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  مِ سْيمِ  اللَّ مِ  اللَّ سْ مَ مِ  اللَّ مِ يمِ 

 ( 3) اسْلمَ سْ  مَ مَ بُّ مَ  اسْمَ سْلمَ مُ   (2) مَلمَ مَ  اسْمِ سْ مَ امَ  مِ سْ  مَلمَ قٍ   (1)  اسْلمَ سْ  مِ اسْيمِ  مَ بِّ مَ  الَّ مِ   مَلمَ مَ  

لمَيسْ   (4) الَّ مِ   مَللَّيمَ  مِ اسْ قَمَلمَيمِ    او ة  ا ل  ﴾(5) مَللَّيمَ  اسْمِ سْ مَ امَ  مَ  امَيسْ  مَ سْ

  »   اي  يشل  ال ا اي  يشل  لله  « اقَ ل صلى  لله  ل    الي
   ه  ا      و د  د  

 
  رف  ا ى  ع   ا  ايشل   ال ق ل  اى  ك     اسي رف   ن ا      اعبح    ال ي  

 ا     ل     "   عق  اب  اود  ف"      قد   خ   ا  ل  اال ا  اق لو   ا يلر  
 انسق  اشث ل  غي   يغ لات   ا ل  ة  ا خللفة د  لا  ا صق ه   ا    ي  لشك    د 

.    اسي رف توج      لة      اعبح  ل    ا رشلة  لى  الوى  لى اوا 
    لا  نوا اف  ا    ى  شل   ت ق ل  النلة  ا ل اية  ا والة  الف تيلر  لى  

.      اعبحد     ا  ق و   اف    توج س ا اصلاح  لل 
  ايشل روو  ك       ود اخ ا ف  

.  رقَأاأا   ا  ل عل   لف   اص  اوجس   اشل ي
 

 



 إىداء
 أولا وقبل كل شيء نحمد الله ونشكره على نعمتو 

 التي لا تعد ولا تحصى وبفضلو وعظيم سلطانو وأعانني على إنجاز ىذا العمل

ننَّكتُمرْ "  وإتمامو والذي نرجو أن يكون في المستوى ولقولو تعالى لَزئِيدلَ  "للَ ئِ  شلَكلَررْتتُمرْ  لَ

 اللهم نور الكتاب بصري واشرح بو صدري وسع بو فهمي وقوي

 . بو عزمي بحولك وقوتك فإنو لا حول ولا قوة إلا بك

ما أثقل قلمي في يدي وأثقل قلبي في صدري حيث أكثر إىدائي إلى اللذي  لا تكفيهم كل 

الكلمات والتقدير والعرفان إلى م  زينت حياتي بأزىار الحنان ، إلى التاج الذي وضع فوق 

 "مليكة"رأسي إلى أوفى خلقي الله وأحبهم إلى قلبي أمي الغالية 

 "قدور"إلى أعز كنز في حياتنا إلى تاج رأسي واعتزازي إلى قدوتي في الحياة أبي الغالي 

 .سلمى،عبد الرحيم،يقي :إلى قرة العي  ونبض القلب إخوتي ا عزاء 

. رحمها الله " زىرة "وإلى روح جدتي " فاطمة "إلى جدتي

 إلى زوجي وعائلتو 
 .ىاجر، راضية،صفاء،أسماء،منال،كريمة ومروى: إلى صديقاتي ورفيقات دربي

 السلام عليكم ورحمة الله تعالى 2022وفي آخر كلامي إىدائي إلى أساتذتي وجميع دفعة 
 وبركاتو

 نور الهدى طيب



 إهداء
                                 الحمد لله الذي أتانا العلم يضيء بو الظلمات

                                  وينير بو الطرقات لطالما انتظرت ىذه الفرصة لكن حين وصلت حاستي 

 لساني على التعبير وذابت الكلمات على شفتاي،ولم أعرف كيف أختصر

  ذكريات وسنوات الدراسة ،إلى من سهرت وأرضعت ، إلى من حملت وحلت

 "سمية"الغالية ......إليك يا نعمة ...إلى منبع الحنان الدافئ  ....

 أبي آسفة عزيزي على الجهد الذي بذلتو وتعبت عليو لوصولي لهذه المرحلة

 "رشيد" ىواك حبا لا حدود لو وأىديك ثمرة نجاحي لتعثر بو

 .أختي التي طالما وقفت بجانبي في كل الحالات" هلى رماس"إلى نور قلبي

 "أكرم"إلى قرة العين ونبض القلب أخي العزيز

 .إلى خالاتي وأخوالي،إلى أعمامي وعماتي من كبيرىم إلى صغيرىم

 إلى من قضيت معهم أجمل أيام حياتي

 "هدى،هاجر،راضية وخولة" وعشت معهم إلى صديقاتي 

. إلى كل عائلة جرورو من قريب أو من بعيد

 إلى زوجي ورفيق دربي وجميع عائلة

 وفي آخر كلامي إىدائي إلى أستاذتي

 .والسلام عليكم ورحمة الله تعالى وبركاتو2022 وجميع دفعة 

 منال جرورو



 

 



 مقدمة

 

 ‌ب
 

أثارت المسانيات المعاصرة كثيرا من المفاىيم والموضوعات الجدية في دراسة 

النصوص والخطابات، مما جعل الفكر المساني مستوعبا ليا وقادرا عمى تحميميا تحميلا 

شاملا وموضوعيا، وذلك عبر جياز مفيومي ينطمق من مصادر التفكير إلى لغة الخطاب 

. بالإضافةّ إلى السياقات المناسبة التي ندرك من خلاليا التأويل الصحيح لمنص

وان ىذا الأمر السابق لم يغب عمى عممائنا القدامى في شتى المعارف والعموم المغوية 

والدينية مما أرسى لدييم تراثا لغويا زاخرا بالمقاربات والتفسيرات التي تراعي دراسة النص 

 .تأويمو تأويلا صحيحا

القصد : "ومن ىذا المنطق ارتأينا أن تكون دراستنا في ىذا المجال وقد وسمنا دراستنا بــ

 .، التي سنقوم بتحميميا في ضوء نظرية السياق والمقاصد"والسياق في سورة الأنفال

مثل :وفي ىذا المجال فقد سبقت دراستنا دراسات سابقة تناولت مثل ىذه المسائل والمفاىيم

نظرية السياق عند المغويين والبلاغيين :دراسة الطالب بوزربوجة عبد القادر المعنونة ب

 . العرب

. ودراسة جمولي العيد بعنوان مصطمح السياق في التراث العربي وعمم المغة الحديث

 :  وتيدف دراستنا إلى

. الاطلاع عمى مفيوم القصدية والسياق في المسانيات المعاصرة: أولا

. التعرف عمى القصدية والسياقي في التراث العربي القديم:ثانيا

. التعرف عمى التطبيقات ليذين المفيومين في القرآن الكريم: ثالثا



 مقدمة

 

 ‌ج
 

:  ومن خلال الدراسة والتحميل والإطلاع يمكننا أن نطرح الإشكالية ليذا الموضوع بــ

ما مدى ملائمة مفيوم القصد والسياق في تأويل سورة الأنفال ؟ 

: من خلال الإشكالية الكبرى نطرح الأسئمة التالية

ما المرادات التي نستطيع معرفتها لآيات سورة الأنفال ؟ - 1

ما هو دور السياق في فهم القصد منّ آيات سورة الأنفال؟ - 2

ومن خلال ىذه الإشكالية فإننا قمنا بوضع خطة لمبحث تنقسم إلى فصمين ومدخل تتقدميم 

.  مقدمة بالإضافة إلى الخاتمة

.  ففي المدخل تناولنا فيو مفاىيم أساسية كمفيوم النص والخطاب والعلاقة بينيما

 أما الفصل الأول فتناولنا القصد وتطبيقاتو في سورة الأنفال، أما الفصل الثاني فتناولنا فيو 

.  السياق ودوره في فيم المعنى و معرفة المقاصد التي تتضمنيا السورة

ومن خلال رحمتنا في البحث والدراسة فقد واجيتنا صعوبات موضوعية وىو كيف نربط بين 

الدراسات التفسيرية ولكن بفضل الجيد العممي وتنويع المراجع استطعنا أن نتجاوز ىده 

. الصعوبات
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: مفيوم النص- 1

: رفعك الشيء، نص الحديث ينصو نصا: النص"جاء لسان العرب لابن منظور : لغة- أ

. رفعو

  ما رأيت رجلا أنص لمحديث أنص " و كل ما اظير فقد نص و قال عمرو بن دينار

 .لمحديث من الزىري أي ارفع و اسند

 1رفقتو: نص إلى فلان أي رفقة، و كذلك نصصتو إليو و نصت الظبية جيدىا: يقال. 

  جعل بعضو عمى بعض، و نص الدابة ينصيا نصا رفعيا في : و نص المتاع نصا

أن النبي صمى الله عميو وسمم حين دفع من عرفات سار  العنق فإذا : السير و في الحديث

 .وجد فجوة نص أي رفع ناقتو في السير و في السير و سير نص و نصيص

 .واصل النص أقصى الشيء و غايتو -

 النص الإسناد إلى الرئيس الأكبر، و النص التوقيف، و النص التعيين عمى : ابن إعرابي

 .شيء ما، و نص الأمر سدتو 

 النص أصمو منتيى الأشياء و مبمغ  أقصاىا: قال الأزىري.. 

فيي تدل عمى الرفع بنوعو الحسي و المجرد  " ن ص ص" تعددت المعاني المغوية في مادة 

. 2"نص الحديث ينصو نص ، و كل ما اظير فقد نص و من ذلك المنصة : المعاني نقول

                                                           
 .مادة ن ص ص "ابن منظور ، لسان العرب -  1
، 1993، 1بحث في ما يكون بو الممفوظ نصا المركز الثقافي العربي، ،ط" نسيج النص ّ" الأزىر الزناد ،-  2

 .11بيروت،ص
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  فالنص رفعك الشيء نص الحديث ينصو نصا " أما في أساس البلاغة فيو يفيد الرفع

 .رفعو

 المنتيى و الاكتمال حيث يغمق الفيروز أبادي " و في قول القاموس المحيط الفيروز أبادي

إذا بمغ النساء نص الحقاق أو الحقائق " عمى قول عمي ابن أبي طالب كرم الله وجيو 

 1.إذا بمغن الغاية إلى عقمن فييا عمى الحقاق و ىو الخصام أو حق فيين" فالعصبة أولى 

ومن ىنا فالنص إذن علامة كبيرة ذات وجيين وجو دال ووجو المدلول ويقابل مصطمح "

 2" بمعنى النسيجtexteالنص في المغات الأجنبية والأعجمية 

نص ناقتو استخرج أقصى ما عندىا من السير والشيء :" وقد جاء في القاموس المحيط

 3"حركو، ومنو فلان نص أنفو غضبا والشيء أظيره

ومن ىنا نستنتج بعدد كل ىذه التعريفات أن النص ىو الوضوح أي الابتعاد عن الغموض 

. والإبيام

وسيمة لنقل الأفكار و "  ينبغي أن يكون المفيوم الأساسي لأي نص انو :اصطلاحا- ب

المفاىيم إلى الآخرين فيو ينقل شيء ما إلى المخاطب و ىو ليس ىدفا في حد ذاتو و أنيا 

انو عبارة عن توصيل لغوي سواء " ىو الطريق إلى الخطاب يقول ستورث و جيفري لبشت 

                                                           
، الدار العربية لمعموم ناشرون، منشورات "،مدخل إلى عمم النص و مجالاتو و تطبيقاتو " محمد اخضر الصبيحي-  1

  .25الاختلاف، الجزائر، ص
. 12 ،ص نفسوالمرجع -  2
. 154 ،القاىرة ، ص 2008، 1، دار الحديث ، ط (نصص)القاموس المحيط ،مادة"الفيروز أبادي،-  3



     مفاىيم أساسية                                                                مدخل
 

4 
 

كان منطوقا أو مكتوبا باعتباره رسالة فحسب تتخذه صورة شفرات محددة في صورتيا 

 : ، و قد تعددت تعريفات النص نذكر منيا1المسموحة أو المرئية

 تستخدم في عمم المغويات لتشير إلى texteأشار ىالداي ورقية حسن إلى أن كممة نص *

أي فقرة مكتوبة أو منطوقة ميما كان طوليا شريطة أن تكون وحدة متكاممة ويظير واضحا 

ىذا التركيز في أن النص يتضمن المكتوب والمنطوق  عمى أن يكون وحدة متكاممة دون 

 2.تحديد حجمو طولاّ أو قصرا

نسيج من الكممات يترابط بعضيا ببعض،ىذه الخيوط " يعرف أزىر زناد النص عمى انو *

تجمع عناصره المختمفة والمبادئ المختمفة والمتباعدة في كل واحد ىو ما نطق عميو 

 3..."نص"مصطمح 

 فيجد النص بأنو  علامة لغوية أصمية، تبرز الجانب الاتصالي Hartmannأما  ىارتمان 

. والسيميائي ، ومن الواضح التأكيد عمى خاصية الاتصال العمومية المغوية والدلالية

أنما النص فميس إلا سمسمة من الجمل كل منيا يفيد السامع فائدة يحسن : يقول سعد مصموح

. 4"السكوت عمييا ىو مجرد حاصل جمع لمجمل أو لنماذج الجمل الداخمة في تشكيمو

                                                           
،القاىرة 2008،، 1الدكتور احمد عفيفي ، نحو النص اتجاه جديد في الدرس النحوي ،مكتبة زىراء الشرق ، ط-  1

. 21،ص
. 22المرجع نفسو ،ص -  2
 ، بيروت ،ص 1993، 1المركز الثقافي العربي ،ط- بحث في ما يكون بو الممفوظ نصا" نسيج النص"الأزىر الزناد - 3
12 .
 .26 ، ص نفسوالمرجع -  4
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أن النص لا يصبح نصا إلا إذا كان رسالة لغويـة تشغل حيزا :"ويقول حماسة عبد المطيف

معينًا، فييا جدلية محكمة مضفرة من المفردات والبنية النحوية ،وىذه الجدلية مضفرة تؤلف 

سياقا خاصا بالنص نفسو ينبث في المرسمة المغوية كميا فينبغي إذ أن يكون لكل نص ىدف 

تتابع :وبناء محكم وسياق خاص، ويذىب بنكر و إيزنبرج  وتستاينتر وغيرىم إلى أن النص 

مترابط من الجمل ويستنتج من ذلك أن الجممة بوصفيا جزءا صغيرا ترمز إلى النص ويمكن 

تعديد ىذا الجزء بوضع نقطة أو علامة استفيام أو علامة تعجب، ثم يمكن بعد ذلك وصفيا 

عمى أنيا وحدة مستقمة ،وعمى ىذا يكون النص مركبا من عدة جمل أو نصوص مما يؤدي 

. 1إلى غموض النص أو انعدام الروابط أحيانا لاستقلال

" النسج"  و معناىا بالعربية tex ère" نص"اللاتينية آتية من فعل " tex tus"إن كممة نص*

ومثمما يتم  النسج من خلال مجموعة من العمميات " النسيج"ولذلك فمعنى النص ىو 

فالنص "المفضية إلى تشابك الخيوط وتماسكيا بما يكون قطعة ن قماش متينة ومتماسكة 

نسيج من الكممات بترابط بعضيا ىذه الخيوط تجمع عناصره المختمفة والمتباعدة في كل 

 2" نصصَ "واحد ىو ما نطمق عميو مصطمح 

ومن ىنا نرى أن النص مرتبط بمفيوم النسيج وذلك راجع لمجيد الذي يبذلو الباحث أو *

الكاتب في جمع الكممات والجمل وضميا لبعضيا البعض وربطيا وحفظ تسمسميا تسمسلا 

. صحيحا

                                                           
. 22المرجع السابق، ص-  1
. 20، صنفسوالمرجع -  2
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مجموع الممفوظات المغوية التي :" عمى أنووقد جاء مفيوم النص في المسانيات الحديثة*

يمكن إخضاعيا لمتحميل فالنص ىو عينة من السموك المغوي الذي يمكن أن يكون منطوقا أو 

 1"مكتوبا

الانسجام في "  النص في كتابيا عمى أ،هتعرف رقية حسن و ىال يداي

 تستخدم في عمم المغويات texteأن كممة نص "  بقولياcohésion in English"الإنجميزية

 2"لتشير إلى أي فقرة مكتوبة أو منطوقة ميما كان طوليا شريطة أن تكون وحدة متكاممة 

النص ازداد وضوحا عمى الظاىر لمعنى في المتكمم وىو " بقولووقد عرفو شريف الجرجاني

أحسنوا إلى فلان الذي يفرح بفرحي ويغتم بغمي :سوق الكلام لأجل ذلك المعنى ،فإذا قيل 

 3"كان نصا في بيان محبتو،والنص مالا يحتل التأويل

إن النص ليس مجموعة من الممفوظات النحوية أو اللانحوية إنو كل ما "تعرفو جوليا كرستيفا

ينصاع لمقراءة عبر خاصية الجمع بين مختمف طبقات الدلالية الحاضرة ىنا داخل المسان 

والعاممة عمى تحريك ذاكرتو التاريخية وىذا يعني أنو ممارسة مركبة يمزم الإمساك بحروفيا 

عبر نظرية لمفعل الدال الخصوصي الذي يمارس لعبة داخميا بواسطة المسان،وبيذا المقداد 

. 4"فقط يكون لعمم النص علاقة ما مع الوصف المساني

                                                           
دار العربية لمعموم ناشرون الجزائر، منشورات "،مدخل إلى عمم النص ومجالات تطبيقو ،"محمد أخضر الصبيحي -  1

. 19مختمفة،ص 
. 20المرجع نفسو، ،ص - 2
. 203،ص 4،2010تح صديق المنشاوي ،دار الفضيمة ،القاىرة ، ط" معجم التعريفات"السيد الشريف الجورجاني- 3

. 14، ص 1،1991ط-المغرب-دار ثوبقال-تر فريد الزاىي" عمم النص"جوليا كرستيفا -  4
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ىذا الكلام المتجدد، ىذا النسيج المفظي ألعجائبي ىذا الحيز المطرز "جاء في تعريف النص

بالحروف الصامتة وىو ناطق، وىذا المائل أمامنا وىو غائب وىذا الغائب عنا وىو مائل، 

 1...."نمضي نحن ويبقى ىو نفنى نحن ويخمد ىو

والنص حيز ممتد فضاء بعيد الامتداد مفتوح الدلالة عمى مالا نياية لو مكان وىو ثمرة " 

والنص جمالية تستمد كيانيا من تفاعل ...فعالية المغة الجميمة في لعبتيا السحرية الأبدية

بل فناء المغة " المغة مع المغة وملاعبة المغة لمغة ورفض المغة لمغة وذوبان المغة في المغة

نتاجية المغة وبثنة الجمال وثمرة " في المغة،بل ميلاد والمغة من المغة والنص نتائج الخيال وا 

المراس الطويل و ىو تحول من عدم إلى وجود ومن سكون إلى حركة ومن اعتباطية إلى 

دلالة ىو استحالة من مفرد إلى مركب ومن لغة إلى أسموب ومن مجرد سمات لفظية إلى 

 2..."ىيئة عمل أدبي مكتمل إلى نص عظيم

ىو "وقد تكمم عبد السلام المسدي كثيرا عن الخاصية البنيوية لمنص حيث جاء عمى لسانو 

وىذا يعني 3"كيان عضوي يحدده انسجام نوعي ناتج عن علاقة التناسب القائمة بين أجزائو

. أن النص ىو بنية مركبة وجب عمينا معالجتيا

 

 
                                                           

. 3، ص2010،  ،2عبد المالك مرتاض، النص الأدبي ، دار ىومة لمطباعة والشر،ا لجزائر،ط-  1
. 5المرجع نفسو،ص-  2
نظرية لم النص ومجالات تطبيقو ، الدار العربي لمعموم ناشرون الجزائر، "محمد أخضر الصبيحي ، مدخل إلى ع-  3

. 70منشورات الاختلاف،ص 
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مفيوم الخطاب - 2

 :لغة- أ

 1"مراجعة الكلام مخاطبة وخطابا وىما يتخاطبان" :والخطاب والمخاطبة"جاء في لسان العرب

ومن ىنا لا يخرج مفيوم الخطاب في الإجمال عند العرب القدامى عن المكالمة أو الحديث 

. أو الحديث أو المغة المستخدمة بين اثنين أي لغة التفاعل

ققِيلصَ : الخصَططْببُ   غبُر أصَو عصَظبُمم وصَ ، صصَ ربُ ر: الششَّأطْنبُ أصَو الأصَمطْ ا : يبُقصَالبُ . ىبُوصَ سصَبصَببُ الأصَمطْ ططْببُك؟ أصَي مصَ مصَا خصَ

؟  أصَمربُكصَ

تصَقبُولبُ  ططْبٌ يصَسير:  وصَ ططْبٌ جميلٌ، وخصَ الأصَمر الشَّذقِي تصَقصَع فقِيوقِ المخاطصَبة، والشأطْنبُ : والخصَططْببُ . ىصَذصَا خصَ

 .والحالبُ 

نقول ما خطبك وخطبت عمى المنبر خطبة بالضم وخاطبو بالكلام : خطب سبب الأمر -

 2.مخاطبة وخطابا وخطبت المرأة خطبة بالكسر واحتطب أيضا فييما والخطيب الخاطب

الخطبة مصدر الخطيب، وخطب الخاطب عمى المنبر و اختطب يخطب :يقول الميث -

 .خطابة،واسم الكلام الخطبة

والذي قال الميث إن الخطبة مصدر الخطيب لا يجوز إلا عمى وجو واحد : قال ابن منظور

 3.وىو أن الخطبة اسم لمكلام الذي يتكمم بو الخطيب، فيوضع موضع المصدر

                                                           
 القاىرة  1119دار المعارف 1مادة خطب ط" لسان العرب :ابن منظور -  1
" مادة خطب" م1،2009تاج المغ وصحاح العربية، دار الحديث القاىرة،ط" الصحاح" إسماعيل بن حماد الجوىري-  2
" مادة خطب" المرجع السابق -  3
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 يتردد لفظ الخطاب كثيرا بالاقتراب بوصف آخر مثل الخطاب الثقافي، :اصطلاحا- ب

الخطاب الصوفي، الخطاب السياسي، الخطاب التاريخي، الخطاب الاجتماعي ولقد ورد 

. و ىذا من سمات الأصمية والعملالخطاب بتعريفات متنوعة بوصفو فعلا يجمع بين القول 

ورد لفظ : "حيث يعتبر الخطاب من الألفاظ التي شاعت في حقل الدراسات المغوية حيث

الخطاب في الثقافة العربية في عدة مواضع، إذ ورد في القران الكريم بصيغ متعددة مثلا 

عن داوود عميو :" ، و في قولو تعالى  "و إذا خاطبيم الجاىمون قالوا سلاما" : قولو تعالى

". و شددنا ممكو و أتيناه الحكمة و فصل الخطاب" السلام 

حيث عد الرازي صفة فصل الخطاب منيا لصفات التي أعطاىا الله تعالى لداود معتبر إياىا 

من علامات حصول قدوة و الإدراك و الشعور و التي يمتاز بيا الإنسان عمى أجسام العالم 

 1".الأخرى من الجمادات و النباتات و جممة الحيوانات

و ىناك من يعرف الخطاب بالنظر إلى ما يميزه بالممارسة داخل إطار السياق الاجتماعي 

بغض النظر عن رتبتو حسب تصنيف النحويين، ا ياي بوصفو جممة أو أكثر أو اقل فلا 

فرق بين ىذه المستويات النحوية في الخطاب لأنو الممفوظ المنظور إليو من جية آليات و 

عمميات اشتغالو في التواصل و المقصود بذلك الفعل الحيوي لإنتاج ممفوظ ما بواسطة متكمم 

 2".معين في مقام معين و ىذا الفعل ىو عممية التمفظ

                                                           
 .36المرجع نفسو، ص -  1
 .35، ص  نفسوالمرجع -  2
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أنو قول يفترض متكمما و مخاطبا و يتضمن " و قد جاء في تعريف بنفنيست لمخطاب عمى 

 أي أن كل خطاب يتوجو بو 1"..رغبة الأول في التأثير عمى الثاني بشكل من الأشكال 

و قد . شخص إلى شخص أخر ليغبر عن نفسو بضمير المتكمم لإيصال المعنى الحقيقي

أعقل البعض عن تعريف الخطاب ن و ذلك لبدا ىتو عندىم و عند غيرىم حينذاك في حين 

عرفو البعض الآخر لو مثمما فعل الامدي، فقد عرف الخطاب تعريف بينيا، بعد أن وعى أن 

المفظ المتواضع عميو المقصود بو " التعريف ىو المنطمق لمعرفة الأحكام الشرعية إذ يرى أنو

. 2"إفيام من ىو متييئ لفيمو

إن الكلام والخطاب والتكمم والتخاطب والنطق " وقد تطرق الجو يني كذلك لتعريفو بقولو 

 3"واحد في حقيقة المغة، وىو ما بو يصير الحي متكمما

أما من ناحية صيغة لفظ الخطاب فيو أحد مصدري الفعل خاطب يخاطب خطابا ومخاطبة 

وىو يدل عمى توجيو الكلام لمن يفيم ،نقل من الدلالة عمى الحدث المجرد من الزمن إلى 

 4.الدلالة عمى الاسمية ، فأصبح في عرف الأصوليين يدل عمى ما خوطب وىو الكلام

أما في الأدبيات الحديثة فقد ورد مصطمح الخطاب أول مرة عند ىايمز الذي قال أن مفيوم 

الخطاب قد نالو التعدد والتنوع وذلك بتأثير الدراسات التي أجراىا الباحثون عميو ومن ىنا 

                                                           
 .89، لبنان ،ص2002ن 1معجم مصطمحات نقد الرواية ، مكتبة لبنان ، ط" لطيف زيتوني ،-  1
 .90،ص  نفسوالمرجع -  2
. 38 ،بيروت ،ص 1،2004، دار الكتاب الجديدة ، ط"إستراتيجيات الخطاب"عبد اليادي بن ظافر الشيري ،-  3
. 38المرجع نفسو،ص-  4
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أصبح يطمق عمى أحد المفيومين يتفق في أحدىما عمى ما ورد قديما عند العرب والمفيوم 

: الآخر يتسم في الدرس المغوي الحديث وىذا المفيومان ىما

. أنو ذلك الممفوظ الموجو إلى الغير بإفيامو قصدا معينا:الأول

 1.ىو الشكل المغوي الذي تتجاوز الجممة:الثاني

حوار ذو طبيعة رسمية بصفة خاصة التعبير الفصيح والمنظم :(الخطاب) discouresجاء 

فقرة أو وحدة من حديث ......عن الفكر شفاىة أو كتابة وأيضا في صورة موعظة أو مقالة

 في عمم المغة مضاد discoursمتصل أو نص مكتوب وقد وضع ديفيد كريستال مصطمح 

. 2" نصtexteلمصطمح 

الخطاب تواصل لغوي ينظر إليو باعتباره عممية " ويقول جيوفركاليتش ومايكل شوورت

تجري بين المتكمم ومستمع أو تفاعل شخصي يحدد شكمو غرضو الاجتماعي 

فالخطاب كلام أو كتابة ينظر إليو من منظور المعتقدات والقيم ،والمقولات التي ......

. 3"يجسدىا فيذه المعتقدات والقيم تمثل طريقة النظر إلى الكون

أي أن كل كلام أو " ىو النطاق العام لكل الجمل" وقد أضاف فوكو تعريفو الأول لمخطاب 

وىو تعريف واسع ويقصده فوكر " نصوص ذات معنى وتأثير في العالم الواقع تعد خطاب

بيذا المعنى بصفة عامة لا بخطاب أو لغات خطاب بعينيا فالتعريف الثاني الذي يقدمو 

                                                           
. 37،صالسابقالمرجع -  1
. 14،القاىرة ،ص 2016، المركز القومي لمترجمة،2581تر عبد الوىاب عموب " الخطاب" سارة ميمز -  2
. 15المرجع نفسو، ص -  3
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ىو التعريف الذي يقصده فوكر في تناولو البني الخاصة في " مجموعة متفردة من الجمل"

الخطاب وبالتالي فيو يركز قدرتو عمى تحديد  معالم لفات الخطاب أي مجموعات الجمل 

الخبرية التي تبدو مقننة بصورة ما ويجمع بينيما نوع من الإمساك أو القوة من ثم يمكن 

الحديث ضمن ىذا التعريف ىن خطاب للأنوثة ،وخطاب لمنزعة الاستعمارية أما تعريف 

عممية منضبطة تفسر عددا من " الثالث عند فوكو فربما كان ىو الذي تجاوب مع المفكرون 

ومن ىنا فإن فوكو ركز عمى الكلام النصوص الفعمية الناتجة أقل من تركيزه عمى " الجمل

. 1"القواعد ولبنى التي تنتج كلاما أو نصوصا بعينيا

يكاد يجمع أغمب المغويين أن النص يمثل المظير الشكمي المجرد لمخطاب،بينما يعني ىذا 

ىو " نعى"بعضيم يفرق بين "في ذلك :الأخير الممارسة الفعمية الاجتماعية لمنص يقول الزنا 

ىو مواطن التفاعل والوجو المتحرك فيو ويتمثل في التعبير " خطاب" كائن فيزيائي منجز ،و

. 2" والتأويل

وقد يتضح الفرق أكثر بإجراء موازنة مختصرة بين كل من عمم النص وتحميل الخطاب، 

وفعلا يعرف الأول بأنو الدراسة المغوية التي تيدف إلى الكشف عن مجموع القواعد التي 

أيضا : تنظم بناء مختمف النصوص وعن التعابير التي تميز النص عن اللانص، كما يعرف

                                                           
. 21،ص المرجع السابق-  1
ومجالات تطبيقو ، الدار الغربية لمعموم  ناشرون ،منشورات " مدخل إلى عمم النص" محمد الأخضر الصبيحي -  2

. 73الاختلاف ،الجزائر ص 
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بأنو العمم الذي يضف النظام الداخمي لمنص وطريقة بنائو ووظيفة كل جزء فيو بينما يعرف 

 1.تحميل الخطاب بأنو دراسة النص في علاقتو مع ظروف إنتاجو

يرجع : " حيث جاء فيو" معجم تحميل الخطاب " وىو نفس التعريف تقريبا الذي وردة في 

تحميل الخطاب إلى العلاقة بين النص والسياق،و عميو لا يمكن الكلام عن تحميل الخطاب 

الأبحاث في التداولية التي أنجزىا بخصوص الأبحاث في التحميل الخطاب بخصوص 

 2. معزولة عن سياقيا(énoncés) و التي درس فييا ممفوظات  فDucro)ديكور .أ

عمم  )غير أن المفارقات التي قد تفاجئ البعض و ىي أن اكبر عمماء ىذين التخصصين 

لا يفرقون إلا فيما ندر بين ىذين المصطمحين ، كما يمحون في  (النص و تحميل الخطاب 

مختمف أبحاثيم عمى ضرورة أن تشمل الدراسة الجانبين معا، أي النص و السياق يقول فان 

و في بعض الحالات ييتم المرء قبل أي شيء بأبنية النص المختمفة و في حالات " دايك 

أخرى يمتد الانتباه إلى وظائف النصوص وتأثيراتيا في حين تكون العلاقات بين وظائف 

. 3"النصوص وتأثيراتيا من ناحية أخرى غالبا موضوع البحث 

بعد ىذا العرض المختصر الذي اقتصرنا فيو عمى مواقف ابرز عمماء النص و محممي 

الخطاب ، فان استنتجنا معينا يكاد يفرض نفسو و ىو حي و أن سممنا بوجود فرقا بين 

النص و الخطاب، فان ىذا الفرق لا يمب ثان يتلاشى عمى مستوى التحميل و الدراسة ، ولا 

                                                           
. 73المرجع السابق ،ص -  1
 .74المرجع نفسو،ص -  2
 .74، ص نفسوالمرجع - 3
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أدل عمى ذلك من أن كلا من عمماء النص وأصحاب الخطاب يجمعون عمى أن الدراسة 

 1. النص و تحميمو يجب أن تشمل البنية النصية و سياقيا معا

و لعل الفرق الوحيد بين العممين ىو كما يرى فان دايك أن ما يطمق عميو العالم أنجمو 

 يقابمو بعض الدول الأوروبية و في (discoures analysais)" تحميل الخطاب " سكسوني 

نحاول فيما يمي العودة الى جوىر موضوع ىذا الفصل " عمم النص " فرنسا خاصة مصطمح 

 2.من البحث وىو التعريف بيذا التوجو الجديد في البحث المساني المعاصر

ولكن إضافة إلى عمم النص يسعى إلى الكشف عن القوانين والمعايير التي يستخدم بيا 

النص ، فإنو لو في الحقيقة ىدف أعمق ويتمثل في محاولة تحديد مختمف البيانات المجردة 

 3.التي تتولد وفقيا مختمف أنواع النصوص 

وينطمق عمماء النص في محاولة صياغة نظرياتيم ىذه من أن التواصل في المجتمع يتحقق 

نجازات مختمفة باختلاف مقامات التي تريد فييا وأن كل فئة من ىذه  عن طريق أقوال وا 

الأقوال خاضعة لقواعد متفق عمييا بين أفراد المجموعة المغوية الواحدة ، ويمتزم بيا كل 

ومن ثم فإن ىذه النحو ىو إعادة بناء ىذه القواعد النسبية نظريا مما يقتضي صياغة ."منيم

                                                           
محمد الأخضر الصبيحي ، مدخل إلى عمم النص و مجالات تطبيقو ،دار العربية لمعموم ناشرون منشورات الاختلاف -  1

 .76الجزائر، ص 
 .76المرجع نفسو،  ص-  2
 .77المرجع نفسو،  ص-  3
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المستويات والمقولات والوحدات وأصناف القواعد والقيود الضرورية لوصف البنية المجردة 

 1"صوتيا وتركيبيا : لأقوال 

والحقيقة أن ىذا اليدف الذي يسعى إلى تحقيق عمم النص ليس سوى تمييد ليدف أخر أكثر 

طموح ويتمثل في صياغة قواعد تمكننا من حصر كل النصوص النحوية في لغة ما بوضوح 

ومن تزويدنا بوصف لمختمف الأبنية النصية والمقصود بذلك تحديد كل الأبنية الشكمية 

المجردة عمى عدد من لبنى تخطي كل فئات النصوص وبذلك يصبح عمم النص عمما 

 2توليديا يقدم نماذج لإنتاج الخطابات بكل أنواعيا

إن النصوص في اعتقادنا ، ن التشعب في أنواعيا وأنماطيا ومن انعدام التجانس في بنيتيا 

ما يجعل عممية إخضاعيا إلى قوانين وقواعد صارمة ، عممية صعبة جدا وعميو فكل ما 

. يمكن عممو في ىذا الإطار ىو رصد بعض القوانين التي تنظم إلى حد ما 

 ومن الأمور الأخرى 3اشتغال بعض النصوص المتشابية في بنيتيا وفي ظروف إنتاجيا 

التي يجدر توضيحيا ، بخصوص عمم النص ىو أن تخطيو لحدود تقميدية لموضوع 

وفي الجممة للانتقال لدراسة الوحدة الطبيعية لمتفاعل  (الكممة )المسانيات المتمثل في العلامة 

لا يعني أن كل ما فعمتو المسانيات النصية ىو مجرد توسيع  (النص )المغوي بين الأفراد 

                                                           
 78المرجع السابق، ص-  1
 .78 ص نفسو،المرجع -  2
محمد الأخضر الصبيحي، مدخل إلى عمم النص ، و مجالات تطبيقو ، الدار العربية لمعموم ناشرون منشورات -  3

 79الاختلاف الجزائر، ص 
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نما الأمر متعمق بتحول نظري كبير  لمجال الدراسة يشمل مستوى أعمى من الجممة ، وا 

 1.سيترتب عنو نتائج ىامة جدا 

إن المسانيات ىي تدرس ىذا المستوى ستواجو قضايا وأبعاد جديدة وأن ذلك سوف لن 

لا وىو الجممة بل إنيا ستعود إليو بنظرة مغايرة  يصرفيا عن الاىتمام بموضوعيا المفضل وا 

انطلاقا من أن المواصفات الحقيقة لمجزء لا يمكن تحدييا تحديدا دقيقا إلا إذا درست في 

 2.إطار الكل 

 

                                                           
 . 79، ص السابقالمرجع - 1
 .79المرجع نفسو ، ص -  2
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:  مفيوم القصد- 1

القصد استقامة الطريق، قصد يقصد : »قصد "  جاء في لسان العرب في مادة :لغة- أ

 1.قصدا فيو قاصد

أي عمى الله ما تبين الطريق المستقيم و الدعاء " و عمى الله قصد السبيل" و قولو تعالى 

 2.إليو بالحجج و البراىين الواضحة و منيا جائز أي و منيا طريق غير قاصد

تقول قصدتو أي أثبتو : ىو العدل و عدم الجوز و إتيان الشيء " و من معاني القصد كذلك 

تقول قصدت العود أي كسرتو و يطمق عمى : و تأتي بمعنى التوسط في الأمر و  الكسرة 

المحم اليابس و العنق من الحيوان و ما تحب ملاحظتو ىو أن القصد يعني التوجو، و ىذا 

 3.يتوافق مع تعريف المقاصد فيي توجو إلى النصوص لأخذ المعاني منيا

لما كان السيو ىو فقد التوجو و الخروج  (يسيو – سيا  )و يستعمل لفظ قصد ضد الفعل 

من النسيان و يأتي المقصد بمعنى العدل مقصده يقصده قصدا و قصد لو و المعنى بالذات 

 4.ىو قصد القائل أي النية التي تصدر عنيا القائل تصدر منو

بمعنى العدل مقصده يقصده قصدا و قصد لو و  " القصد" و في لسان العرب لابن المنظور 

. اقصدني إليو الأمر و ومقصدك أي اتجاىك

                                                           
 .354، ص 1990، 1 ،دار صادر بيروت لبنان، ط 3المجمد " مادة قصد " ابن منظور، لسان العرب -  1
 .355المرجع نفسو، ص-  2
 ، 82أوراق نماء " تحميل و مقارنة، مركز نماء لمبحوث و الدراسات " تعريف المقاصد الشرعية" احمد بيني الشنقيطي-  3

 .10ص 
 .44، ص 2002، مجمة مسمم المعاصر ، 103مشروع تجديد عممي لمقاصد الشريعة العدد " طو عبد الرحمان -  4
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و القصد إتيان الشيء تقول قصدتو و قصدت لو و قصدت إليو بمعنى قصدت قصده، أي 

 1.نحوه

ليك قصدي و : أن القصد: جاء في أساس البلاغة لمزمخشري قصدت لو،قصدت إليو وا 

 :ومقصدي،وبابك مقصدي ،وأخذت قصد الوادي ،قال القطا مي

وْحاءِ فالوادي                    أرمي قَصيدَىم طَرْفي و قد سمَكوا  بينَ المُجَيمِرِ فالرَّ

ده              و تنجّزتُ منو أغراضي و مَقاصدي   2.قتمو مكانو:  و رماه فأقصَده و تقصَّ

تناول أبو ىلال العسكري تعريفا لمقصد عن طريق تطرقو لمفرق بينو وبين :اصطلاحا - ب

: الإرادة إذ يرى أن

قصد القاصد مخمص بفعمو دون فعل غيره والإرادة غير مختصة بأحد الفعمين دون الآخر، " 

ذا تقدمو بأوقات لم يسمى قصدا ألا ترى أنو  والقصد أيضا إرادة الفعل في حال إيجاده فقط وا 

. 3"قصدت أن أزورك غدا"لا يصح أن تقول 

أن الحج ىو القصد عمى استقامة ومن ثم سمى قصد ّ"كذلك فرق بينو وبين الحج في قولو

، 4البيت لأن من يقصد زيارة البيت لا يعدل عنو إلى غيره ومنو قيل لمطريق المستقيم محجة

. والحجة فعمة من ذلك لأنو يقصد إلى استقامة رد الفرع من الأصل

                                                           
 " قصد" المرجع السابق، مادة -  1
 1،1998تح محمد باسل عيون السود،دار الكتب العممية بيروت ط" أساس البلاغة" الزمخشري  أبو قاسم جار الله-  2

" قصد"،مادة
. 126،ص 1412دار العمم والثقافة لمنشر والتوزيع مدينة نصر ،القاىرة،" الفروق المغوية "أبو ىلال العسكري -  3
. 126المرجع نفسو،ص -  4
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أن الجرد قصد الشيء من بعد وأصمو "وقد تطرق أيضا إلى الفرق بين الجرد والقصد في قولو

رجل حريد المحل، إذ لم يخالط الناس،ولم يزل معيم وكوكب حريد منتج عن "من قولك 

. الكواكب

تناول أيضا الفرق بين النحو والقصد أي أن النحو ىو قصد الشيء من وجو واحد يقال 

" نحوتو إذ قصدتو أي عمى وجوه وروى أن أبي الأسود عمل في الإعراب وقال لأصحابو:

أنحوا ىذا النحو ،أي قصدوا ىذا الوجو من الكلام فسمى الإعراب نحوا و نتاحية الشيء 

 1.الوجو الذي يقصد منو وىي فاعمة بمعنى مفعولو أي ىي منحوتة

من البدييي أن الأفعال ىي ما يقوم " يعرفو عبد اليادي بن ظافر الشيري القصد عمى انو 

بو الناس بعممو و قد يتردد الإنسان في إطلاق صفة الطفل عمى الشيء إذا لم يكن نتيجة 

.. لقصد الفاعل و عميو لا يسمى الفعل فاعلا ما لم يصاحبو قصد

: حيث تعدد الدلالات لمفيوم القصد في المعالجة النظرية فيو دال عمى احد الثلاثة

. دال الإرادة- 1 

. دال عمى معنى الخطاب- 2

. دال عمى اليدف الخطاب- 3

و تتنوع دلالة الأفعال الغوية عميو، و تنوعيا ليس محكوما بالشكل الغوي بل محكوما بقصد 

المرسل، بالدرجة الأولى من خلال الموائمة بين الشكل المغوي المناسب وبين العناصر 

                                                           
. 126،ص السابقالمرجع -  1
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السياقية ، ولا يمكن أن يكون المعنى الحرفي لمغة ىو معنى الخطاب الوحيد وىذا أحد 

دواعي توسع الدراسات التداولية فمم تقف عند حدود المعنى الحرفي لمخطاب أو عند إنجاز 

في جانب نظريتيا،بل اىتمت " سيرل"و "أوستن "الفعل بشكمو المغوي المباشر كما ورد عند 

الدراسة بالمعنى التداولي، وكيفية التعبير عنو بالفعل المغوي غير المباشر وىذا ما يمثل 

إحدى إستراتيجيات الخطاب لتعبير المرسل عن قصده ويتحدد القصد من خلال السياق 

بعناصره الكثيرة فيو ركيزة الخطاب لتجسيد معنى المرسل بدلا من التقيد بالمعنى المغوي 

لمبحث، رغم انو قد يتطابق معو في بعض السياقات وتعدد دلالات الخطاب حسب تعدد 

    1.سياقات التمفظ فقد لا يكون ذا دلالة مستقرة تلازمو دوما

ىو الفائدة وىو عكس المغو ويجمع عمى مقصودات فيراد بو المقصود أو "وجاء أيضا المقصد

. 2"المعنى الدلالي لمكلام

بأنيا الغايات التي جاء الشريعة لأجل تحقيقيا والتي ترجع إلى تحقيقيا والتي "وعرفت أيضا 

ترجع إلى تحقيق المصالح ودرء المفاسد في الدين والدنيا أو العمم بالمعاني والحكم السامية 

 .3"التي راعاىا الشارع في تشريعو للأحكام إما في جميع أبواب الشارع أو في بعضيا

 

 

                                                           
. 78، لبنان، ص2004، 1عبد اليادي بن ظافر الشيري ،دار الكتاب الجديدة ط- 1
. 31 ، ص1،2018بداية القاصد إلى عمم المقاصد، دار الظاىرية الكويت ،ط"مسعود صبري - 2
. 32المرجع نفسو،ص -  3
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القصد في التراث المغوي - 2

اىتم عمماء العرب بمفيوم القصد ودوره في فيم  الخطاب القرآني بحيث أن المقاصد   

الشرعية ىي الغابات التي جاءت بيا الأحكام الشرعية لتحقيقيا فقد نصت السنة عمى مقاصد 

إن الله كره "وحديث آخر " إن الله يحب أن يرى نعمتو عمى عبده" كثيرة منيا الحديث النبوي

وعمى ىذا الأساس اىتم بيا العمماء " لكم ثلاثا القيل وقال إضاعة المال وكثرة السؤال

الإمام -الشاطبي–الجويني، الطاىر بن عاشور –وبعض الفقياء منيم الغربيين عبد السلام 

. 1"الغزالي وغيرىم

وقد بمغت العناية بالمعنى المتحقق من الكلام غايتو عند المشتغمين بالقرآن الكريم حتى 

أصبح الاعتبار بالمقاصد من أىم قواعدىم التفسيرية وىذا من منطمق حرصيم عمى فيم 

النص السردي ومعرفة  دلالات الأحكام التي ينطوي عمييا إلا أن المفسرين من أسلافنا لم 

" يوردوا تعريفا صريحا ليا وذلك لوضوحيا عندىم لذا كانوا يعبرون عنيا بألفاظ أخرى مثل 

:" بينما استعمل بعض المعاصرين ألفاظا أخرى مثل" الأسرار والمعاني والمراد والمغزى

. 2"الأغراض، الأىداف والغايات

وكما ىو معموم أن مقاصد الشريعة مستنبطة من مقاصد القرآن الكريم ،فيقول ابن عاشور 

أنو يجب معرفة المقاصد التي نزل "فيما يحق أن يكون غرض المفسر" في مقدمتو الرابعة 

                                                           
. 46،ص1،2018مسعود صبري، بداية القاصد إلى عمم المقاصد،دار الطاىرية ،الكويت ،ط-   1
عائشة صالح أحمد بابيصل، البعد القصدي لتداولية أفعال الكلام في الخطاب القرآني ، المجمة العربية لمعموم -  2

. 111، ص2019والناشرون ، كمية الآداب والعموم الإنسانية ،جامعة جدة ، المممكة العربية السعودية ،
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القرآن لبيانيا حتى تستبين لكم غاية المفسرين من التفسير عمى اختلاف طرائقيم ، فالنص 

القرآني نص مقاصدي من الدرجة الأولى لأنو نزل للإفيام والتأثير في المتمقي فالرازي يعد 

ن كان مضمونو صحيحا حيث قال  إن " كل ممفوظ خلا من القصد ىذيانا لا قيمة لو وا 

الكلام المعتبر ىو الذي يعتمد عميو ، والذي لا يكون عمى قمب وروية لا اعتماد 

عند مقارنتو بين الفعمين الجسدي والقولي حيث يرى أن الأول "ويظير ذلك جميا أيضا .1"عميو

واقع حتى وغن لم يقصده فاعمو ، حيث يمكن إنجازه بحكم العادة وبدون وجود طرف ثان، 

أما النوع الثاني فلا يكون ناجحا إلا إذا كان المتكمم قاصدا لما يقولو، ومتوجيا بو إلى متمقي 

حاضر في الواقع وىذا يتقاطع مع الفكر التداولي من جية أن الفعل الكلامي عبارة عن فعل 

إن الإنسان إذ أدى الزكاة حال الغفمة فقد :تواصمي قصدي من الدرجة الأولى فقال الرازي

أما الذكر فإنيا مناجاة مع الله تعالى فإما أن ...حصل المقصود منيا عمى بعض الوجوه

مجرد الحروف والأصوات ولا شك في فشاء ىذا "يكون المقصود كونو منجاة أو المقصود 

فثبت أن المقصود من المناجاة لا يتحقق إلا إذا كان المسان معتبرا كما في القمب ...القسم

. 2"من تضرعات

فالبنية ىي القصد بعينو ولكن بينيا وبين القصد :كما فرق ابن القيم بين البنية والقصد بقولو"

: فرقان

                                                           
. 111المرجع السابق، ص-  1
. 111المرجع نفسو، ص -  2
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أن القصد معمق بفعل الفاعل نفسو وبفعل غيره، و النية لا تتحقق إلا بنفسو فلا : الأول

. تصور أن ينوي الرجل فعل غيره ويتصور أن يقصده ويريده 

أن القصد لا يكون إلا بفعل مقدور يقصده الفاعل وأما النية فينوي الإنسان ما يقدر : الثاني

. 1"عميو وما يعجز عنو

وقد بين الدكتور محمود طمحة أن القصد الشرعي عند الأصوليين لا يخرج عن ثلاثة أنواع 

: وىي

 ونشأ ىذا التصور لدى الأصوليين : القصد الدال عمى معنى محدد أو مضمون الخطاب

 .من تصور عام يرى أنو لا بد لكل قصد من قرينة دالة عميو وموجودة ضمن الخطاب

 أي القصد الذي يفيمو المتمقي من الخطاب، :القصد الدال عمى غرض المتكمم من كلامو

 .وىو يعد أداة لمتمييز بين أنواع الدلالة في الخطاب الشرعي

 2"أي أن الحكم مستنبط من النص يكون في الغالب لعمة معينة : القصد بمعنى العمة ،

لأن النوعين الأول والثاني يعملان دلالة ": والتقسيم السابق لمقصد يعد ذا صيغ تداولية 

العبارة التي يستنبطيا المتمقي من قرائن الخطاب،حيث أن النص القرآني في مجمل نص 

مقصود بتكاليفو وأفعالو،لأن المقاصد القرآنية قائمة عمى ما ىو تكميفي ومن ورائو عمل ، 

ولقد نظر الأصوليين إلى الأحكام الفقيية في الخطاب القرآني عمى أنيا محور التكاليف 

الشرعي الموجو لممتمفين،لأن الحكم الشرعي في نظرىم ىو خطاب الله المتعمق بأفعال 

                                                           
. 112،ص السابقالمرجع -  1
 .112، صنفسوالمرجع -  2
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المكمفين بالاقتضاء أو التخيير أو الوضع كما أكد الأصوليين ضرورة إتباع مقصود العرب 

في كلاميم لفيم الأحكام الشرعية وىم العرب لمذين نزل القرآن بمسانيم فإن كان لمعرب في 

لسانيم عرف مستمر فلا يصح العدول عنو في فيم الشريعة وغن لم يكن ليم عرف فلا 

يصح أن يجري فيميا عمى ما لا تعرفو العرب وىذا جار في المعاني والألفاظ والأساليب 

ذا كان كذلك فلا يستقيم لممتكمم في كتاب الله وسنة رسولو أن يتكمف فييما فوق ما يسعو  وا 

 1.لسان العرب 

ولقد حرص الخطاب القرآني في أساليبو عمى فيم المتمقي فيذا ابن القيم يرى أن المراد من 

الخطاب ىو بيان الكلام لإفيام السامع وفيم المقصود من الخطاب وىذا موقوف عمى 

مراده بالألفاظ بيان المتكمم وتمكن السامع من الفيم فإذا لم يحصل البيان من المتكمم : أمرين

الدالة عمى مراده ىو لم السامع تمك الألفاظ لم يحصل لو البيان فلا بد من تمكن السامع من 

 2.الفيم وحصول الإفيام من المتكمم

و ىذا ما أكده التداوليين في حديثيم عن الكيفية التي يمكن بيا و من الفعل الكلامي بأنو 

قصدي و ذلك عبر الوسائل المغوية التي يسعى المتكمم إلى انتخابيا قصدي و بمورتيا تبعا 

لموضوع الخطاب الذي يحدده القصد التواصمي أي أن عممية التواصل المساني قد تكون 

ذات طابع كلامي فاسل و خال من القدرة في التأثير عمى المتمقي في حال افتقدت لممتكمم 

                                                           
.  112، ص السابقالمرجع -  1
. 113المرجع نفسو، ص -  2
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الذي يستطيع عرض محتواه المغوي بالشكل الصحيح أو السامع القادر عمى فيم قصد 

 1.المتكمم

: القصد في المسانيات المعاصرة- 3

عرف موضوع القصد اىتماما كبيرا في الدراسات المسانية و الفمسفية حيث عد القصد   

لب النظرية التداولية التي اعتمدت عمى انجاز الخطاب و تأويمو أثناء المحادثة المغوية عمى 

وذلك عن طريق إنتاج المفظ قبل المتكمم  (المستقبل )التفاعل القائم بين المتكمم و المتمقي 

وذلك عن طريق إنتاج المفظ من قبل المتكمم وتأويمو من قبل المتمقي  (المستقبل )والمتمقي 

لمعرفة المقصود والمراد منو وقد تحدث الكثير من الفلاسفة والعمماء عن ىذا الموضوع 

: حيث عرف مفيوم القصبة بقولو"جون سيرل"منيم

لا يمكن وصف كل  الحالات العقمية والحوادث أنيا قصدية ،فتعتبر المعتقدات والمخاوف و "

الرغبات حالات قصدية ،بينما لا تعد الانفعالات والبيجة والقمق غير المبرر حالات غير 

قصدية ويتم التمييز بين ىذين النوعين من الحالات وفقا لمطريقة التي يتم التعبير 

عنيا،والقيود التي تخضو ليا تمك الحالات فإذا قمت لدي اعتقاد معين أو أستمر برغبة معينة 

،فإن من الجائز أن تسأل عن ما الذي أعتد فيو أو الرغبة التي أتحدث عنيا؟أما الحالات 

. 2"العصبية الانفعالية أو القمق الذي أستمر بو قد لا يكون موجيا إلى شيء معين 
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ويرى كذلك جون سير أن القصدية لا تعني الوعي لان ىناك العديد من الحالات الواعية 

ليست قصدية مثل الشعور فجأة بالسعادة والفرح ويرجع المقاصد والقصد عمى أنيا مجرد 

. 1صورة من صور القصدية وليس ليذه المقاصد أي وضع خاص

كما يعبر المرسل عن قصده في الخطاب من خلال المغة فإن المغة تحيل عميو لتحديد معنى 

 والمقصود ىنا من قصد المرسل ىي إفيام المرسل إليو أي المتمقي وىنا تعتبر 2الخطاب

المغة شرط أساسي في ىذه العممية فيجب عمى المتكمم أن يمتمك المغة الملائمة والمناسبة 

. بجميع مستوياتيا لإيصال رسالتو

يشترط ليغبر المرسل عن القصد الذي يوصل إليو أن يمتمك المغة في " حيث يقول الشيري

مستوياتيا المعروفة و منيا المستوى الدلالي، و ذلك بمعرفتو بالعلاقة بين الدوال و 

المدلولات ، و كذلك بمعرفتو بقواعد تركيبيا و سياقات استعمالاتيا و عمى الإجمال معرفتو 

 3".بالموضوعات التي تعظم إنتاج الخطاب بيا

و يقود ىذا إلى اعتبار القصد في المواصفة ذاتيا فمو نظرنا إلى إنشاء العلامات أي   

المواصفة عمييا فإننا نجد أن القصد ركيزة أساسية ، سواء العلامة المنتيية إلى المغة 

 عن الفارق "سيرل " الطبيعية أو العلامة المنتيية إلى أي صنف علامي أخر و ىنا يسال 

بين شيئين لاعتبار احدىما مادة لاتصال المغوي بينما لا نعتبر الأخر كذلك ، ثم تدريجيا 
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بان ىناك فرقا جوىريا و ىو انو يجب أن نفترض أن الإنتاج المرسل كان وفقا لنوع معين 

من المقاصد ليمكن اعتبار الصوت أو العلامة المدونة عمى الورقة اتصالا لغويا إي رسالة و 

لا يقف دور القصد عند إيجاد العلاقة الدلالية في العلامة المغوية بين الدال و المدلول بل 

 1.يمتد إلى استعماليا في الخطاب لاحقا

إذ انو بعد وقوع التواضع يحتاج إلى قصد المتكمم بو و استعمالو فيما قررتو المواصفة و يمزم 

عمى ىذا أن تكون المواصفة لا تأثير ليا لان فائدة المواصفة تميز الصيغة التي متى أردنا 

مثلا أن نأمر قصدناىا و فائدة القصد أن تتعمق تمك العبارة بالمأمور و تؤثر في كونو أمرا 

 2.لو  

" مستوى النويا " عمى مفيوم القصد و ربطو بمفيوم التمفظ تحت عنوان " أوستن " و قد ركز 

إني اعد  مع أني لا " ما اعتراه سوء النية و احتمل غير قصده قولو " و قد جاء بأمثمة منيا 

إني " انوي أن أنجز ما وعدت و قولو أني أراىن و أنالا اقصد أن ادفع شيئا و قولو كذلك 

 3".أعمن الحرب و أن كنت لا أريد أن أخوضيا

ففي ىذه الأمثمة يظير القصد في صيغ الخطاب و الغرض منو و قد قدم أوستن بعض 

:  الشروحات منيا
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أن الوجوه و الفروق التي تعرضنا ليا آنفا كانت جد واسعة و محتمل لمتخريجات حتى أن - أ

الحالات المذكورة لم تكد تتمايز بعضيا عن بعض تمايزا سيلا المأخذ، ثم إن ىذه الحالات 

يمكن أن تنضم بعضيا إلى بعض عمى وجو من الاتحاد و أيا كان الأمر فقد ظير من 

فيل يجب حقا " أني أىنئك " حاليا أنيا مضمونة مترابطة ما جرت بو العادة فمثلا إذا قمت 

أن يحصل لنا شعور أم حالة تفكير يتبين فييما انك قد تصرفنا عمى أحسن وجو و استحققت 

كل ذلك الاستحقاق و ىل إن فكرت أو شعرت بأنو ينبغي تصديقك غاية التصديق و الأمر 

كذلك في حالة النطق بالوعد ذلك يجب أن يحصل لي عمى وج اليقين قصد ما ، و لكن 

ينبغي أيضا اعتقد أن ذلك الوعد ممكن التحقيق و الانجاز أي يجب أن اقصد فعمو لان 

أحاول فقط ذلك التنجيز و لربما تعين أن أفكر في أن التعيد لو يصدق وعدي و أن لو فيو 

مصمحة مترتبة عمى الفعل من حيث أنيا باعثة لمفاعل و أن اصدق آن ذلك لفائدتو و 

 1.مصمحتو

:  و قد ذكر أوستن في مستوى النية و القصد أيضا أوضاع متعسرة غير مناسبة منيا

. و أنا  قاصد التنازل عن الحيازة و التممك" أعطي - " 1

. لا قبميا زوجة و أنا انوي الدخول بيا" نعم - " 2

. و تم البيع" بعت - " 3
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ففي الحالة الأولى استجوبنا أن يحصل لنا فييا القصد الجازم و العزم و اختصت الحالة 

الثانية بان يكون قصدنا و عزمنا متجيا لان يمتزم بسموك خاص لغاية انجاز التصرف ، و 

في الحالة الأخيرة يكون إتباع النيج الإجرائي متعينا عمى وجو مضبوط حتى يترتب  إنشاء 

 و يرى أوستن أن 1سموك و انجاز إما أن يكون ذلك التصرف عمى وجو الوجوب أو الجواز

ما قد يساعد التمفظ بالكلام استخدام الحركات و الإشارات من غمز بالعين و تحريك الأيدي 

لو أفعال طقوسية غير لفظية و ىذه الأنواع ... ، رفع الكتف ، و تقطيب الوجو و عبوسو

من التعابير الحركية تستخدم بدون أن يحرك الإنسان لسانو و أىمية ىذه الطرق و الوسائط 

. في التعبير واضحة لا تحتاج إلى شيء

بمبدأ التعاون و صيغة ىذا المبدأ ليكن في ىذا المبدأ " بول غرايس " و قد جاء الفيمسوف 

انو يجب أن يتعاون المتكمم و المخاطب عمى تحقيق اليدف المرسوم من الحديث الذي دخلا 

فيو و قد يكون ىذا اليدف محددا قبل دخوليما في الكلام أو يحصل تحديده أثناء ىذا 

 2.الكلام

المتكمم،  )أي انو إذا كان القصد و الغرض ظاىر في الخطاب حدث الفيم بين الطرفين 

و يصبح الرد بطريقة أسيل و متبادل بينيما حيث وضع غرايس قواعد لمتخاطب  (المخاطب

 : و ىذا من جل إنجاح عممية التواصل و ىي 
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: قاعدتا كم الخبر و ىما - أ

. لتكن إفادتك المخاطب عمى قدر حاجتو- 

. لا تجعل إفادتك تتعدى القدر المطموب- 

: قاعدتا كيف الخبر وىما- ب

. لا تقل ما تعمم كذبو-   

. لا تقل ما ليست لك عميو بينة- 

: قاعدة علاقة الخبر بمقتضى الحال- 3

. يناسب مقالك مقامك- 

: قواعد جية الخبر و ىي - 4

. لتحترز من الالتباس- 

. لتحترز من الإجمال- 

. لتتكمم بإيجاز- 

. لترتب كلامك- 

لقد أريد بيذه القواعد التخاطبية أن تنزل منزلة الضوابط التي تناقميا المتكمم و المخاطب 

  1.معاني صريحة و حقيقية
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و في الأخير نرى أن المقاصد كانت الركيزة الأساسية في المسانيات التداولية التي تبنى 

عمييا العممية الخطابية و التواصمية، ومن ىنا نقول أن كل خطاب لو مقصد و غرض وجب 

 .تأديتو لتحقيق التبادل و التفاعل في المجتمع

التعريف بسورة لأنفال - 4

سورة الأنفال ىي سورة مدينة بالإجماع،عدد آياتيا خمس وسبعون آية وعدد كمماتيا   

ألف ومائة وخمسة وتسعون كممة، أما عدد حروفيا خمسة آلاف ومائتان وثمانون 

. حرفا،أنزلت ىذه السورة عمى أطير قمب خمقو الله،قمب محمد رسول الله صمى الله عميو وسمم

: سبب التسمية- أ

مَُونَكَ عَنِ " سميت السورة بيذا الاسم لأنيا افتتحت بالحديث عند الأنفال قولو تعالى   يَس ـ

 إِن ۥوَرَسُولَوُ   لمَّوَ  وَأَصمِحُواْ ذَاتَ بَينِكُم وَأَطِيعُواْ   لمَّوَ  وَ لرَّسُولِ فَ تَّقُواْ  لِمَّوِ   لَأنفَالِ قُلِ  لَأنفَالُ 

 "كُنتُم مُّؤمِنِين

النَّفنَلُ، و النَّفنَلُ ىو الزيادة عمى الواجب ومنو صلاة النافمة أو صيام من "ننَفنَلنَ "والأنفال جمع

.... النفل

 1.والأنفال ىنا ىي الغنائم التي غنميا المسممون في الغزوات

لماذا الحديث ىنا عن الأنفال؟ قمنا أن السورة تحدثنا في معظم آياتيا عن غزوة :فإن قمت

بدر،حتى سماىا الصحابة بسورة بدر حيث أن غزوة بدر كانت فاتحة الغزوات في تاريخ 
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الإسلام المجيد وبداية النصر لجند الرحمان لذلك جاء الحديث في أول آية فييا عن الأنفال 

ليضع القواعد الأساسية لمصارف الغنائم وقد بينت الآبية الحادية والأربعون من ىذه السورة 

 ۥخُمُسَوُ  لِمَّوِ   وَ عمَمُواْ أَنَّمَا غَنِمتُم ممِّن شَيء فَأَنَّ "ما أجمل في أول سورة حيث قال تعالى

كِينِ وَ بنِ  لسَّبِيلِ إِن كُنتُم ءَامَنتُم بِ لمَّوِ  وَمَا أَنزَلنَا عَمَىىٰ  وَلِمرَّسُولِ وَلِذِي  لقُربَىىٰ وَ ليَتىَٰمَىىٰ وَ لمَسىَٰ

. 411الأنفال "عَبدِنَا يَومَ  لفُرَانِ يَومَ  لتَقَى  لجَمعَانِ 

: سبب نزول الحكم في الأنفال- ب

خرج رسول الله صمى الله عميو وسمم إلى بدر فمقوا العدو فمما : روي عبادة بن الآمت قال

ىزميم الله اتبعتيم طائفة من المسممين يقتمونيم وأحدقت طائفة برسول الله صمى الله عميو 

وسمم ،واستولت طائفة برسول الله صمى الله عميو وسمم ،واستولت طائفة عمى العسكر و 

لنا النفل نحن الذين طمبنا العدو وبنا :النيب،فمما نفى الله العدو ورجع الذين طمبوىم قالوا

  2.نفاىم الله وىزميم

ما أنتم أحق بو منا، بل ىو لنا، نحن :وقال الذين أحدقوا برسول الله صمى الله عميو وسمم

. أحدقنا برسول الله صمى الله وسمم لئلا ينال العدو من غزة

ما أنتم بأحق منا،ىو لنا،نحن حويناه واستولينا :وقال الذين استولوا عمى العسكر والنيب

يَسْأَلُونَكَ عَنِ الْأَنْفَالِ قُلِ الْأَنْفَالُ لِمَّوِ وَالرَّسُولِ فَاتَّقُوا المَّوَ وَأَصْمِحُوا " عميو،فأنزل الله عز وجل
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فقسمو رسول الله صمى الله عميو وسمم "  ذَاتَ بَيْنِكُمْ وَأَطِيعُوا المَّوَ وَرَسُولَوُ إِنْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِينَ 

. عن فواق بينيم

سورة الأنفال إحدى السور المدنية التي عينت بجانب التشريع،وبخاصة فيم يتعمق 

بالغزوات والجياد في سبيل الله،فقد عالجت بعض النواحي العربية التي ظيرت عقب بعض 

الغزوات،وتضمنت كثيرا من التشريعات العربية،والإرشادات الإليية التي عمى المؤمنين 

 1.إتباعيا في قتاليم لأعداء الله وتناولت جانب السمم والحرب وأحكام الأسر والغنام

التي كانت فاتحة الغزوات في " غزوة بدر"وقد نزلت ىذه السورة الكريمة في أعقاب 

تاريخ الإسلام المجيد، وبداية النصر لجند الرحمان حتى سماىا بعض الصحابة سورة بدر 

 2.لأنيا تناولت جانب السمم الحرب وأحكام الأسر والغنام

التي كانت فاتحة الغزوات في " غزوة بدر"وقد نزلت ىذه السورة الكريمة في أعقاب 

تاريخ الإسلام المجيد ،وبداية النصر لجند الرحمان حتى سماىا بعض الصحابة سورة بدر 

لأنيا تناولت أحداث ىذه الموقعة ورسمت الخطة التفصيمية لمقتال،وبينت ما ينبغي أن يكون 

عميو المسمم من البطولة والشيامة،والوقوف في وجو الباطل بكل شجاعة وجرأة وحزم 

. وصمود

ومن المعموم من تاريخ الغزوات التي خاضيا المسممون أن غزوة بدر كانت في 

رمضان من السنة الثانية لميجرة، وكانت ىي الجولة الأولى من جولات الحق مع الباطل،ورد 
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نقاذ المستضعفين من الرجال والنساء والولدان،الذين قصد بيم الضعف في  البغي والطغيان،وا 

مكة،وأخذوا في الضراعة إلى الله أن يخرجيم من القرية الظالم أىميا،ولقد استجاب الله 

لنصر لممؤمنين عمى قمة في عددىم ضراعتيم فييأ أىم ظروف تمك الغزوة التي تم فييا ا

وضعف في عددىم ،وعمى عدم تييئتيم لمقتال،وبيا عرف أنصار الباطل أنو ميما طال أمده 

وقويت شوكتو ، وامتد سمطانو، فلا بد لو من يوم يخر فيو صريحا أمام جلال الحق وقوة 

. الإيمان وىكذا كانت غزوة بدر نصرا لممؤمنين ، وىزيمة لممشركين

" وفي ثنايا أحداث بدر جاءت النداءات الإليية لممؤمنين ست مرات بوصف الإيمان 

كحافز ليم عمى الصبر والثبات في مجاىدتيم لأعداء الله وكتذكير ليم " يا أييا الذين آمنوا

بأن ىذه التكاليف التي أمروا بيا من مقتضيات الإيمان الذي تحمو بو ، وأن النصر الذي 

 1.جازوا عميو كان بسبب الإيمان لا بكثرة السلاح والرجال

القصد في بعض الآيات كنماذج في سورة الأنفال - 5

مَُونَكَ عَنِ  لَأنفَالِ قُلِ  لَأنفَالُ "قولو تعالى  : الآية الأولى وَأَصمِحُواْ   لمَّوَ  وَ لرَّسُولِ فَ تَّقُواْ  لِمَّوِ  يَس ـ

(". 1) ٓ  إِن كُنتُم مُّؤمِنِينَ ۥوَرَسُولَوُ   لمَّوَ  ذَاتَ بيَنِكُم وَأَطِيعُواْ 

وقد اتخذت الآية عدة قصود بسبب المرادات التي تتضمنيا فالآية ترمز إلى الأنفال قال 

النفل والنافمة ما كان زيادة عمى الاصل وسميت الغنائم أنفالا، لأن المسممين " الزميري

ن قولو2 "فضموا بيا عمى الفرض الذي ىو الأصل مَُونَكَ عَنِ  لَأنفَالِ "  وا  أي من الأنفال " يَس ـ

                                                           
. 145المرجع السابق ،ص-  1
. 96بيروت ص1،2005،ط5الفخر الرازي،التفسير الكبير مفاتيح الغيب، دار الفكر ،ج-  2



 الفصل الأول                                                    القصد في سورة الأنفال
 

36 
 

والمراد من ىذا السؤال الاستعطاء عمى ما روي في الخبر، أنيم كانوا يقولون يا رسول الله 

مَُونَكَ عَنِ ""أعطني كذا وكذا ولا يبعد إقامة عن مقام من ىذا قول عكرمة وقرأ عبد الله  يَس ـ

إن الأنفال التي سألوا عنيا : وىو شرح أقوال المفسرين في المراد بالأنفال فيقول " لَأنفَالِ 

قُلِ " أن قولو :يقتضي أن يكون قد وقع بينيم التنازع والتنافس فييا، ويدل عميو وجوه، الأول

يدل عمى أن المقصود من  ذكر منع القوم عن المخاصمة "وَ لرَّسُولِ  لِمَّوِ   لَأنفَالُ 

يدل عمى أنيم إنما سألوا عن ذلك " وَأَصمِحُواْ ذَاتَ بيَنِكُم  لمَّوَ  فَ تَّقُواْ " قولو:والمنازعة،وثانييما

يحتمل أن يكون المراد من ىذه : بعد أن وقعت الخصومة بينيم، إذا عرفت ىذا فنقول 

. 1"الأنفال الغنائم وىي الأموال المأخوذة من الكفار قصرا،ويحتمل أن يكون المراد غيرىا

كان الرجل ينقل فرس الرجل "،قال ابن عباس2قال ابن عباس الأنفال الغنائم: قال البخاري 

وسلاحو ،فأعاد عميو الرجل فقالو مثل ذلك ،ثم عاد عميو حتى أغضبو فقال ابن 

أتدرون ما مثل ىذا ؟مثل صبيغ الذات ضربو عمر بن الخطاب حتى سالت الدماء :عباس

أما آنت فقد انتقم الله لعمر منك، وىذا إسناد : عمى عقبيو أو عمى رجميو، فقال الرجل 

فسر النقل بما ينقمو الإمام لبعض الأشخاص من سمب أو " صحيح إلى ابن عباس أنو

وقال 3 "نحوه بعد قسم أصل المغنم وىو المتبادر إلى فيم كثير من الفقياء من لفظ النقل

الأموال الشرعية وبيان جياتيا "الإمام أبو عبيد القاسم بن سلام رحمو الله في كتاب 
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أما الأنفال فيي الغنائم وكل نيل نالو المسممون من أموال الحرب فكانت الأنفال ": ومصارفيا

. لله ورسولو

حدثنا  عبد العزيز حدثني الحارث حدثنا. ىي أنفال السرايا: و قال ابن جرير وقال آخرون

قال السرايا  " يسألونك عن الأنفال" بمغني في قولو تعالى : عمي بن صالح بن حيي قال

 1"ومعنى ىذا ما ينفمو الإمام لبعض السرايا زيادة عمى قسميم مع بقية الجيش

: الأنفال واحدىا نقل بتحريك الفاء قال

إن تقوى ربنا خير نقل 

فتبرئكم ييود بنقل "وبإذن الله ريثي والعجل أي خير غنيمة والنقل اليمن، ومنو الحديث 

نبث معروف والنفل : والنفل" فانتقل من ولدىا"والنفل الانتفاء ومنو الحديث " خمسين منيم

الزيادة عمى الواجب وىو التطوع ،وولد الولد نافمة،لأنو زيادة عمى الولد والغنيمة نافمة لأنيا 

فضمت " زيادة فيما أحل الله ليذه الأمة كما كان محرما عمى غيرىا قال صمى الله عميو وسمم

: قال عنترة:والأنفال الغنائم أنفسيا" وأحمت لي الغنائم –وفييا –عمى الأنبياء بست 

إنا إذا أحمر الوغى نروي القنا 

ونعف عند مقاسم الأنفال  

 .2أي الغنائم
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نَّ فَرِيقا ممِّنَ  لمُؤمِنِينَ  رَبُّكَ  كَمَا أَخرَجَكَ  " قولو تعالى:الآية الثانية مِن بَيتِكَ بِ لحَقمِّ وَاِ 

رىُِونَ  دِلُونَكَ فِي  لحَقمِّ بَعدَ مَا تَبَيَّنَ كَأَنَّمَا يُسَاقُونَ إِلَى  لمَوتِ وَىُم يَنظُرُونَ  (5) لَكىَٰ ". (6) يُجىَٰ

و إن فريقا من المؤمنين " إن كراىية القتال حاصمة لبعضيم لا لكميم بدليل قولو تعالى 

و الحق الذي جادلوا فيو رسول الله صمى الله عميو و سمم تمقى التغير لإيثارىم  " لكارىون

ما : إعلام رسول الله بأنيم ينصرون وجداليم قوليم:" بعدما تبين المراد منو " العير و قولو 

كان خروجنا إلا لمعير، و ىلا قمت لنا ؟ لنستعد و نتأىب لمقتال ، و ذلك لانيم كانو يكرىون 

القتال، ثم انو تعالى شبو حاليم في فرط فزعيم و رعبيم بحال من يجر إلى القتل و يساق 

 " و ىم ينظرون" إلى الموت ، و ىو شاىد لأسبابو ناظرا إلى موجباتو و بالجممة فقولو 

أي  " من نفى ابنو و ىو ينظر إليو" " كناية عن الجزم و القطع و منو قولو عميو السلام 

 1.أي يعمم " يوم ينظر المرء ما قد مت يداه" يعمم انو ابنو و قولو تعالى 

يجادلونك في الحق " يجادلونك في الحق أي في القتال وقال محمد بن إسحاق : "قال مجاىد

يجادلونك :" أي كراىية لمقاء المشركين و إنكار لمسير قريش حين ذكروا ليم و قال السدي " 

أي بعدما تبين ليم انك لا تفعل إلا ما أمرك الله بو قال ابن جرير و  " في الحق بعدما تبين

قال ابن زيد في قولو : قال آخرون عني بذلك المشركين حدثنا يونس أنبانا ابن وىب قال 

دِلُونَكَ فِي  لحَقمِّ بَعدَ مَا تَبَيَّنَ كَأَنَّمَا يُسَاقُونَ إِلَى  لمَوتِ وَىُم يَنظُرُونَ " تعالى  قال ".(6) يُجىَٰ

و  " حين يدعون إلى الإسلام" كأنما يساقون إلا الموت " ىؤلاء المشركون جادلوه في الحق 
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و لا معنى : ، ثم قال ابن جرير "1قال و ليس ىذه صيغة مبتدئة لأىل الكفر" ىم ينظرون 

خبر عن أىل الإيمان و الذي يتموه خبر " يجادلونك في الحق " لما قالو ، لان قولو 

رىُِونَ  رَبُّكَ  كَمَا أَخرَجَكَ : " قولو تعالى2.عنيم نَّ فَرِيقا ممِّنَ  لمُؤمِنِينَ لَكىَٰ قال " مِن بَيتِكَ بِ لحَقمِّ وَاِ 

الكاف موضع نصب أي الأنفال ثابتة لك كما أخرجك ربك من بيتك بالحق أي مثل : الزجاج

امض لأمرك في الغنائم و نفل من شئت و إن : إخراجك ربك من بيتك بالحق و المعنى 

أولئك ىم المؤمنون حقا كما أخرجك ربك من بيتك : كرىوا ، وقال سعيد بن مسعدة المعنى 

فاتقوا الله و أصمحوا ذات  " كما أخرجك ربك من بيتك بالحق" بالحق و قال بعض العمماء 

  3.بينكم

متعمق بقولو " كما أخرجك " المعنى أطيعوا الله و رسولو كما أخرجك و قيل : و قال عكرمة

أي ىذا الوعد "ليم درجات عند ربيم ومغفرة ورزق كريم:"المعنى" ليم درجات" تعالى 

لممؤمنين حق في الآخرة كما أخرجك ربكم بيتك بالحق الواجب لو،فأنجزك وعدك وأظفرك 

و  (7الانفال)" إِذْ يَعِدُكُمُ  لمَّوُ إِحْدَى  لطَّائِفَتَيْنِ أَنَّيَا لَكُمْ " بعدوك وأوفى لك لأنو قال عز وجل

أن " كما أنجز ىذا الوعد في الدنيا كذا ينجزكم ما وعدكم بو في الآخرة و قولو عز و جل 

. 4أي لكارىون ترك مكة و ترك أمواليم و ديارىم " فريقا من المؤمنين لكارىون 
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و المقصود من الآية أن الله اختار لممؤمنين و لرسولو مواجية قريش بالقتال و لكي تعطي 

لممؤمنين تمكينا جديدا بالقوة و بالوجود و بالفعل فأصبحوا ميابين و ىذا ىو الغرض من 

. غزوة بدر

لُ عَمَيكُم ممِّنَ  لسَّمَاءِ مَاء  إِذ"قولو تعالى : الآية الثالثة يُغَشمِّيكُمُ  لنُّعَاسَ أَمَنَة ممِّنوُ وَيُنَزمِّ

إِذ  (11)  وَيُذىِبَ عَنكُم رِجزَ  لشَّيطىَٰنِ وَلِيَربِطَ عَمَىىٰ قُمُوبِكُم وَيُثبَمِّتَ بِوِ  لَأقدَامَ ۦلمِّيُطَيمِّرَكُم بِوِ 

ئِكَةِ أَنمِّي مَعَكُم فَثبَمِّتُواْ  لَّذِينَ امنوا سَألُقِي فِي قُمُوبِ  لَّذِينَ كَفَرُواْ  لرُّعبَ  رَبُّكَ  يُوحِي إِلَى  لمَمىَٰ

لِكَ بِأَنَّيُم شَاقُّواْ  (12) فَ ضرِبُواْ فَوقَ  لَأعنَاقِ وَ ضرِبُواْ مِنيُم كُلَّ بَنَان  وَمَن ۥۚوَرَسُولَوُ   لمَّوَ  ذىَٰ

". (13) شَدِيدُ  لعِقَابِ   لمَّوَ   فَِ نَّ ۥوَرَسُولَوُ   لمَّوَ  يُشَاقِقِ 

و ينزل عميكم من السماء ماءا "من أنواع نعم الله المذكورة في ىذا الموضع قولو تعالى 

 أما قولو 1 و لا شبية أن المراد منو المطر "ليطيركم بو و يذىب عنكم رجز الشيطان 

الأول أن المراد منو الاحتلام لان ذلك :  ففيو وجوه "و يذىب عنكم رجز الشيطان " تعالى 

. 2من وسواس الشيطان سائر ما يدعو الشيطان إليو من معصية و فساد 

معناه ليزيل الجنابة عنكم فيقال المراد منو حصول الطيارة الشرعية و " ليطيركم " و قولو 

إزالة جوىر المني عن أعضائيم فانو شيء " يذىب عنكم رجز الشيطان " المراد من قولو 

 3.مستخبث 
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و المراد أن بسبب " و ليربط عمى قموبكم " و من النعم المذكورة في ىذه الآية قولو تعالى 

نزول المطر قويت قموبكم و زال الخوف و الفزع عنيم و معنى الربط في المغة الشد، و قولو 

المراد ىنا ربط قموبيم اوجب ثبات أقداميم لان من كان قمبو  " و يثبت بو الأقدام" تعالى 

ضعيفا فر ولم يقف فمما قوى الله تعالى قموبيم لا جرم ثبت أقداميم و عمى ىذا التقدير 

 1".عائدا إلى الربط" بو " فالضمير في قولو 

 فالمراد ىنا أن الله تعالى أوحى "إذ يوحى ربك إلى الملائكة أني معكم " أما في قولو تعالى 

أن : إلى الملائكة بأنو تعالى معيم أي مع الملائكة حال ما أرسميم رداءا لممسممين و الثاني 

يكون المراد انو تعالى أوحى لان المقصود من ىذا الكلام إزالة التخويف و الملائكة كانوا 

. 2يخافون الكفار و إنما الخائف ىم المسممون

يعني أن ما فوق العنق ىو الرأس فكان ىذا " فاضربوا فوق الأعناق " : و في قولو تعالى

 يعني الإطراف من اليدين و "اضربوا منيم كل بنان " أمرا بإزالة الرأس عن الجسد ثم قولو 

الرجمين ،و قد اختمفوا فمنيم من قال المراد أن يضربوىم كما شاءوا لان ما فوق العنق ىو 

الرأس و ىو اشرف الأعضاء ، و البنان عبارة عن اضعف الأعضاء فذكر الاشرف و 

الأحسن تنبييا عمى كل الأعضاء و منيم من قال أن المراد أما القتل ، و ىو ضرب ما فرق 
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الأعناق أو قطع البنان لان الأصابع ىي الآلات في اخذ السيوف و الرماح وسائر الأسمحة 

. 1فإذا قطع بنانيم عجزوا عن المحاربة 

ذلك بأنيم "و اعمم أن الله تعالى لما ذكر ىذه الوجوه الكثيرة من النعم عمى المسممين قال 

 و المعنى انو تعالى ألقاىم في الخزي و النكال من ىذه الوجوه الكثيرة "تشاقوا الله و رسولو

 جنبوا و صاروا في شق المؤمنين ، و "شاقوا " بسبب أنيم شاقوا الله و رسولو ، قال الزجاج 

يعني أن ىذا "  و من يشاقق الله و الرسول فان الله شديد العقاب " الشق الجانب ثم قال 

الذي نزل بيم في ذلك اليوم شيء قميل مما أعده الله ليم من العقاب في يوم القيامة و 

. 2المقصود منو الزجر عن الكفر و التيديد عميو 

 معناه من الحدث الأصغر أو الأكبر "ليطيركم بو " جاء في تفسير ابن كثير أن قولو تعالى 

أي من وسوسة أو خاطر شيء و ىو " و يذىب عنكم رجز الشيطان " و ىو تطيير الظاىر 

 أي بالصبر و الأقدام عمى مجادلة الأعداء و ىو "ليربط عمى قموبكم " تطيير الباطن و 

سألقي في قموب "  و ىو شجاعة الظاىر ، و قولو "يثبت لو الأقدام " شجاعة الباطن و 

 أي يبثوا انتم المؤمنين و قووا أنفسيم عمى أعدائيم بذلك سألقي الرعب "الذين كفروا الرعب 

فاضربوا فوق الأعناق و اضربوا  " و المذلة و الصغار عمى من خالف أمري و كذب رسولي
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 أي اضربوا اليام ففمقوىا و احتزوا الرقاب فقطعوىا و قطعوا الأطراف منيم "منيم كل بنان 

. 1 فقيل معناه ضربوا الرؤوس "فوق الأعناق " و ىي أيدييم و أرجميم فقد اختمفوا في معنى 

 2ظاىر القران يدل عمى أن نعاس كان قبل المطر و قال ابن نجيح كان المطر قبل النعاس

أي يثبت بالإقدام " يثبت " العامل في " إذ يوحى ربك إلى الملائكة إني معكم " قولو تعالى 

ثبتوا الذين " ذلك الوقت، و قيل العامل ليربط و معنى باني معكم أي بالنصر و المعونة و 

 . 3 أي بشروىم بالنصر و القتال معيم أو الحضور معيم من غير قتال "امنوا 

فاضربوا "  تقدم في آل عمران بيانو ، "سألقي في قموب الذين كفروا الرعب " قولو تعالى 

لممؤمنين أي اضربوا الأعناق و المعنى ىنا أنيم :  ىذا أمر لمملائكة قيل "فوق الأعناق 

و اضربوا " أبيح ليم ضرب الوجوه و ما قرب منيا و قيل ما فوق الأعناق و ىو الرؤوس 

قال الزجاج واحد البنان بنانو و ىي ىنا الأصابع و غيرىا من الأعضاء و " منيم كل بنان 

البنان الأصابع و يقال : الأصابع قال ابن فارس : ىو كثر في أسعار العرب البنان 

الأطراف و ذكر بعضيم أنيا سمين بنانا لان بيا صلاح الأحوال التي بيا يستقر الإنسان و 

 .  4البنان كل مفصل: قال الضحاك 
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و المقصود من ىذه الآيات  إن الله تعالى ىيئ لممؤمنين أسباب النصر الصييونية و ىي  

الأساس في المعركة بحيث نزلت الأمطار و ابعد الله عنيم الشيطان و جعميم في حالة 

. نفسية جيدة تحضيرا لممواجية مع قريش 

:  الآية الرابعة

لنَ ككِنَّ "  لنَ ككِنَّ   لمَّونَ  فنَمنَم تنَقتُمُوىُم ونَ منَا رنَمنَيتنَ إكِذ رنَمنَيتنَ ونَ ءً   لمَّونَ  قنَتنَمنَيُم ونَ نوُ بنَلانَ نكِيننَ مكِ لكِيُبمكِينَ  لمُؤمكِ رنَمنَى  ونَ

سنَنًا إكِنَّ  مكِيم  لمَّونَ  حنَ يعٌ عنَ «. (17) سنَمكِ

أن قتل الكفار إنما تيسر بمعونة الله و نصره و تأييده : فان ىذه الآية ليا وجوه الأول

فصحت ىذه الإضافة ، الثاني أن الجرح كان إلييم ، و إخراج الروح كان إلى الله تعالى، و 

و ما رميت إذ رميت و  لكن الله " التقدير فمم تميتوىم و لكن الله أماتيم و أما قولو تعالى 

 قال القاضي فيو أشياء منيا أن الرمية الواحدة لا توجب وصول التراب إلى عيونيم و "رمى 

كذا إيصال التراب إلى عيونيم ليس إلا بإيصال الله تعالى ، و منيا أن التراب الذي رماه 

كان قميلا ، فيمتنع وصول ذلك القدر إلى عيون الكل فدل ىذا عمى انو تعالى ضم إلييا 

أشياء أخر من أجزاء التراب و أوصميا إلى عيونيم ، و منيا أن عند رميتو ألقى الله تعالى 

و المراد من ىذا البلاء الأنعام ، أي " لكن الله رمى" الرعب في قموبيم فكان المراد من قولو 

ينعم عمييم نعمة عظيمة بالنصرة و الغنيمة و الأجر و التواب ، قال القاضي و لولا أن 

المفسرين اتفقوا عمى حمل الابتلاء ىنا عمى النعمة و لا لكان يحتمل المحنة بالتكميف فيما 

 أي سميع لكلامكم عميم "أن الله سميع عميم " بعده من الجياد ثم انو تعالى ختم ىذا بقولو 
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بأحوال قموبكم و ىذا يجري مجرى التحذير و الترىيب لئلا يغتر العبد بظواىر الأمور ، و 

 1.يعمم أن الخالق تعالى مطمع عمى كل ما في الضمائر و القموب

يبين الله تعالى انو خالق أفعال العباد و انو خالق الأفعال و انو المحمود عمى جميع ما 

فمم تقموىم و " صدر منيم من خير لأنو ىو الذي وفقيم إلى ذلك و أعانيم عميو و ليذا قال 

أي ليس بحولكم و قوتكم قتمتم أعدائكم مع كثرة عددىم و قمة عددكم أي بل " لكن الله قتميم 

 . 2الذي أظفركم عمييم

إن المراد من السيم الذي رمى بو الرسول صمى الله عميو و سمم في حصن خيبر ، فسار 

 و العرب تقول رمى الله 3في اليواء و أصاب ابن أبي الحقيق عمى فراشو و ىذا أيضا فاسد 

. لك أي أعانك و أظفرك و صنع لك  

و ليذا فقد اجمع المفسرون و العمماء عمى أن المقصود من الآية بان إرادة الله تتدخل في 

المحظة التي يريدىا الله لنصرة المؤمنين المستضعفين بشتى صنوف المعجزات كالريح، و 

الملائكة و الخلافات بين الأعداء و المثال عمى ذلك نزول الملائكة في بدر و الريح في 

 .غزوة الخندق

 

 
                                                           

 .119، ص 5الرازي، التفسير الكبير،ج-  1

 .442 ، ص2تفسير ابن كثير، ج -  2
 .263، ص7أبي بكر القرطبي، الجامع لأحكام القران، ج -  3
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: الآية الخامسة

وَمَا كَانَ صَلَاتُيُم عِندَ  لبَيتِ إِلاَّ مُكَاء وَتَصدِيَة فَذُوقُواْ  لعَذَابَ بِمَا كُنتُم  (34): " قولو تعالى

" (35) تَكفُرُونَ 

اعمم أن الله تعالى لما قال في حق الكفار أنيم ما كانوا أولياء البيت ، و ىو أن صلاتيم 

المكاء فعال " الكشاف " عند البيت و تقربيم و عبادتيم إنما كان بالمكاء و التصدية قال 

بوزن الثغاء و الرغاء من مكى يمكو إذ صفر ، و المكاء الصفر و منو المكاء و ىو طائر 

 . 1بألف الريف ، و جمعو المكاكي سمي بذلك لكثرة مكائو و أما التصدية فيي التصفيق 

 أنيا من الصدى و ىو :الأوليقال صدى يصدي تصد بو إذ صفق بيده و في أصميا قولان 

 قال أبو عبيدة أصميا تصدده فأبدلت الياء من الدال :الثانيالصوت الذي يرجع من الجبل 

 و في قول 2أي عذاب السيف سوم بدر " فذقوا العذاب بما كنتم تكفرون " ثم قال تعالى 

الضحاك و ابن جريح و محمد ابن إسحاق ىو ما أصابيم يوم بدر من القتل و السبي و عن 

. 3عذاب أىل الإقرار بالسيف و عذاب أىل التكذيب بالصيحة و الزلزلة : مجاىد قال 

قول عنترة  : و قد جاء في تفسير أبي بكر القرطبي 

 4 تمكو فريصتو كشدق الأعمم                          و حميل غانية تركت مجدلا 

                                                           
 .134، ص 5الرازي التفسير الكبير، ج -  1
 .135المرجع نفسو، ص -  2
 .459، ص 2تفسير ابن كثير، ج -  3
 .273، ص 7أبي بكر القرطبي، الجامع لأحكام القران، ج -  4
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المكاء الصغير، عمى لحن : أي تصوت و منو مكث إست الدابة إذ نفخت بالريح قال السدي

 :طائر ابيض بالحجاز يقال لو المكاء قال الشاعر

 1فويل لأىل الشتاء و الحمراة                             إذ غرد المكاء في غير روضة 

و القصد من ىذه الآية أن عبادة الكفار لا تنفعيم في شيء لأنيا خاطئة و غير صائبة 

. لاعتقاداتيم المشرك

 

 

 

  

                                                           
 .273 ص ،المرجع السابق -  1
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: تعريف السياق- 1

ساقا القدـ و الجمع سوؽ مثؿ أسد أُسُدِ ،و سيقاف و أسوقا ،و امرأة : الساقا : سوؽ  :لغة- أ

أي ينزع : سوقاء ،حسنة الساقا و السياقا نزع الروح ،يقاؿ ،رأيت فلاناً تسوقاً شوقاً أي يسوؽ 

. 1عند الموت ،و السويؽ المعروؼ

وىو مف .... ساؽ النعـ فانساقت و قدـ عميؾ بنو فلاف فأقدتيـ خيلًا و استقتيـ إبلًا  -

 .السوقة و ىـ غير المموؾ و تسوؽ القوـ اتخذوا سوقا ،و سوؽ و أسوؽ ،و سيقاف خداؿ 

 .و رجؿ أسوؽ طويؿ الساؽ ،و امرأة سوقاء و فييا سوؽ  -

 .2تتابعت و ىو يسوؽ الحديث أحسف سياؽ:و تساوقت الإبؿ -

و مف المجاز ىو يسوؽ الحديث أحسف سياؽ و إليؾ سياؽ ىذا الكلاـ  :قال الزمخشري -

 .3ساقو إلى كذا و جئتؾ بالحديث عمى سوقو أي عمى سرده 

سوؽ السوؽ معروؼ ساقا الإبؿ و غيرىا يسوقيا سوقاً و سياقا و  :جاء في لسان العرب -

 .4ىو سائقا سواقاً شدد المبالغة 

: اصصطلااً - ب

بما أنيا تعده أساساً مف أسسيا المكنية و ليذا التداولية،فالسياؽ خصوصاً ي الدراسات  -

تجاوز الباحثوف التعريؼ النموذجي إلى التعريؼ الأرحب لمسياؽ فأصبحت تعرؼ مجموعة 
                                           

 .573 ،ص1،2009أبي نصر إسماعيؿ بف حماد الجوىري ، الصحاح، دار الحديث، ط-  1
 .42 ،بيروت،ص1998 ،01،أساس البلاغة ،مادة س و ؽ ،ط (أبي قاسـ جار الله)الزمخشري -  2
 .43المرجع نفسو، ص-  3
 .43المرجع نفسو، ص- 4
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و تسمى ىذه الظروؼ في  (...)الظروؼ التي تحؼ حدوث فعؿ التمفظ بموقؼ الكلاـ 

 .1بعض الأحياف بالسياؽ

بيد أنو قد يالتبس ،عف ىذا الحد ،مصطمح السياؽ بمصطمح المقاـ و ىذا إلى التباس ممتد 

بيف زمنيف وثقافتيف، 

فقد شاع المقاـ عند العرب قديماً عندما استعمموه في الدراسات البلاغية ،في حيف استعمؿ 

كثير مف المحدثيف ،خصوصاً العربييف مصطمح السياؽ ،و إذ نظرنا إلى كؿ منيما فإننا نجد 

فروقاً بيف ما كاف يقصده 

فيما سكونياً  (مقتضى الحاؿ)أو  (المقاـ)لقد فيـ البلاغيوف "البلاغييف العرب و بذلؾ قولو 

فيذه المقامات نماذج مجردة،و أطر عامة  (...)قالبياً نمطياً مجرداً ثـ قالوا كؿ مقاـ مقاؿ 

و بيذا يصبح المقاـ عند البلاغييف سكوني فالذي أقصده بالمقاـ ليس .... ،و أحواؿ ساكنة 

إطاراً و لا قالباً ،و إنما ىو جممة الموقؼ المحرؾ الاجتماعي الذي يعتبر المتحكـ جزءاً منو 

كما يعتبر السامع و الكلاـ نفسو و غير ذلؾ مما لو اتصاؿ بالتكمـ و ذلؾ أمر يتخطى 

 2مجرد التفكير في موقؼ نموذجي 

و عمى الرغـ مف مجرد ىذا الفارؽ يبيف فيمي و فيـ  (...)يشمؿ كؿ عممية الاتصاؿ 

البلاغييف لممصطمح الواحد ،وجد لفظ المقاـ أصمح ما أعبر بو عما أفيمو مف المصطمح 

                                           
 . ،دار المصارؼ ا،لقاىرة 02مادة س و ؽ ،ط (لساف العرب )ابف منظور، -  1
 .41، بيروت،ص2004 ،01عبد اليادي بف ظافر الشيري ،استراتيجيات الخطاب دار الكتاب الجديدة ، ط-  2
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المصطمح الحديث الذي يستعممو المحدثوف و مع التحفظ إلا أنو يفضؿ استعماؿ مصطمح 

. 1المقاـ في النياية مع مخالفاتو لمعرب في مرجعو 

مع ىذا إلا أننا نرى أف مصطمح السياؽ ىو مصطمح الأنسب لمعمة التي يراىا تماـ حساف و 

ذلؾ لعدالتو عمى الممارسة المتصمة لمفعؿ المغوي الذي يتجاوز مجرد التمفظ بالخطاب مف 

بالرغـ مف أنو :المحظة و إعماؿ الدىف لمتفكير في إنتاجو بما يقيمنا تحقيقاً مناسبتو التداولية 

فيجب عمى أي واحد أف يأخذ بعيف الاعتبار  (....)ليس مف السيؿ تحديد مجاؿ السياؽ "

. 2العالـ الاجتماعي و النفسي الذي يؤثر فيو مستعملًا المغة في أي وقت كاف 

: السياق في التراث المغوي - 2

اىتـ العمماء القدامى اىتماماً بالغاً بالسياؽ إذ أعد مقوماً أساسياً لفيـ الخطاب القرآني 

. و آية ضرورية لموصوؿ إلى قصد الشرع إذ بدونو يستحيؿ أف تصؿ إلى الفيـ و الإفياـ

أما السياؽ المغوي فقد أشار إلى ىذا المفيوـ مف عمماء الأصوؿ المغوييف إف السياؽ ىو ما 

يعرؼ الآف بالسياؽ المغوي الذي يمثمو الكلاـ في موقع النظر أو التحميؿ و يشمؿ مما سبؽ 

. 3و ما يمحؽ بو مف كلاـ

 

 

                                           
 .41، صالسابؽالمرجع -  1
 .41المرجع نفسو ،ص-  2
 . ،لبناف 23 ، ص2011 ، 1أسعد الخمؼ العوادي، سياؽ الحاؿ في كتاب سيبويو دراسة في النحو و الدلالة ط-  3
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: سياق اللاال عند المغويين العرب القدامىال- 3

 :سياق اللاال عند البطغيين  - أ

إف نظرية سياؽ الحاؿ التي يعدىا المحدثوف مف المفاخر المغوية في التفكير الغربي ،لـ تكف 

غائبة و لا خافة عف التفكير الغربي ،لـ تكف غائبة و لا خافية عف تفكير المغوييف العرب 

القدماء فقد أدركوىا و كانت واضحة في أذىانيـ شأنيا شأف النظريات المغوية الأخرى ،فعد 

النظر في ثرائنا البلاغي القديـ نجد أف أحد المعايير البلاغية الميمة في عمـ المعاني ىو 

. 1مطابقة الكلاـ لمقتضي الحاؿ

ىي )فقد اىتـ بو عمماء المعاني و الحاؿ في اصطلاحيـ  (مقتضى الحاؿ)فأما مصطمح 

الأمر الداعي إلى التكمـ عمى وجو المخصوص أي الداعي إلى أف يعتبر مف الكلاـ الذي 

يؤدي بو أصؿ المعنى خصوصية ما ىي المسعاة بمقتضى الحاؿ فمثلا كوف المخاطب 

فمف الواضح أف أىؿ عمـ  (مذكراً لمحكـ حاؿ يقتضي تأكيد الحكـ و التأكيد مقتضاىا 

المعاني قد اىتموا بأحواؿ المتكمـ و السامع و التعريؼ بمقتضى أف يكوف المتكمـ عمى عمـ 

بأحواؿ السامع قبؿ أف يتكمـ حتى يأتي الكلاـ عمى صفة مخصوصة تتطابؽ مع حاؿ 

 . 2المستمع

و مف أىـ الملامح في النظر البلاغي عند العرب ،فضلًا عف اشتراطيـ موافقة الكلاـ 

 (كؿ كممة مع صاحبتيا مقاـ)و  (كؿ مقاـ مقاؿ)لمقتضى الحاؿ ،استشعارىـ المقولة السائدة 
                                           

 .26المرجع السابؽ ،ص-  1
 .26 ،لبناف، ص2011، 01أسعد خمؼ العوادي ،سياؽ الحاؿ دراسة النحو و الدلالة سيبويو ،ط-  2
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فيـ بذلؾ قد وقعوا عمى عبارتيف مف جوامع الكلاـ تصدقاف عمى دراسة المعنى في كؿ 

المغات لا في العربية الفصحى حسب و تصمحاف لمتطبيؽ في إطار كؿ الثقافات عمى حد 

يعمـ  (سياؽ الحاؿ)سواء و لـ يكف ما لينو فسكي و ىو يصوغ مصطمحو الشيير الذي يعني 

أنو مسبوقا إلى مفيوـ ىذا المصطمح بألؼ سنة أو ما فوقيا إذ يقوؿ الدكتور تماـ حساف 

لقد كاف البلاغيوف عند اعترافيـ بفكرة المقاـ مدميف ألؼ سنة قريبا عمى نمائيـ  : 1مفتخراً 

لأف الاعتراؼ بفكرتي المقاـ و المقاؿ باعتبارىما أساسييف متميزيف مف أسس تحميؿ المعنى 

يعتبر الآف الغرب مف الكشوؼ التي جاءت نتيجة مغامرات العقؿ المعاصر في دراسة 

(. (المغة

و ىكذا سمط البلاغيوف الأضواء عمى جوانب متعددة مف ىذه النظرية ،و ما يجدر ذكره أف 

إلحاح البلاغيوف عمى فكرة المقاـ و اتخاذىـ مف مراعاتيا محوراً يدور حولو البحث البلاغي 

لدييـ إنما يعد وعياً بفكرة صائبة ما تزاؿ كثير مف الدراسات الحديثة تؤكد صوابيا ،ففكرة 

و (المقاـ ىي أساس ما يسمى في ميداف الدراسات المغوية المعاصرة و عمـ الدلالة الوصفية 

. 2 (نظرية الاتصاؿ)ىي كذلؾ المحور الجوىري ما يسمى 

أنيما يشيراف إلى  (سياؽ الحاؿ)و  (مقتضى الحاؿ)و لعمنا نجد عند الموازنة بيف مصطمحي 

شيء خارج نطاؽ المغة و ىو الجانب الاجتماعي المرتبط بالمتكمـ و السامع و غيرىما مف 

عناصر السياؽ مف جية و إف كمتا الفكرتيف تعتمداف عمى معياريف أساسييف ىما المقاؿ 
                                           

 .26 ،صالسابؽالمرجع -  1
 .27المرجع نفسو، ص-  2
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و عمى الرغـ مف سبؽ البلاغييف مف أصالة ىذه  (الحاؿ أو الموقؼ)و المقاـ  (النص)

في  (سياؽ الحاؿ)إلى حد كبير مف مصطمح  (مقتضى الحاؿ)النظرية و اقتراب مصطمحيـ 

. 1الدرس المغوي الحديث و اشتراكو معو أىـ خاصية 

فإف ىناؾ عدداً مف الباحثيف كاف لو رأي آخر : و ىي الاىتماـ بالجانب الاجتماعي لمغة 

في ذلؾ ،فالدكتور كماؿ بشر، يرى أف البلاغييف قد وقفوا في إدراؾ شيء ميـ في الدرس 

المغوي و ىو المقاـ و لكنيـ كعادتيـ طبعوه بطريقتيـ الخاصة ،لقد كانت عنايتيـ في المقاـ 

موجية نحو الصحة و الخطأ أو نحو الجودة و عدميا و ليذا كانت نظريتيـ إلى المقاـ أو 

 و أشار الدكتور 2مجريات الحاؿ أو ما يسميو ىو المسرح المغوي نظرية معيارية لا وصفية

حممي خميؿ إلى أف فكرة السياؽ حاؿ فكرة قديمة أحياىا فيرث فيـ فكرة تنبو إلييا أفلاطوف و 

عمما البلاغة العرب ،غير أف فيرث استطاع أف يصوغ منيا نظرية عممية و ىي التقت في 

بعض جوانبيا مع آراء القدماء إلا أنيا تختمؼ مف حيث المنيج و التطبيؽ و التحميؿ و 

حاوؿ الباحث آخر أف يقمؿ مف جيد البلاغييف قادماً بنظريتيـ ناعتاً إياىا بالضعؼ في أكثر 

إنيا لـ تؤت ثمارىا الموجودة عمى أيدييـ إذ رأت نظراتيـ فييا و "مف موضوع إذ يقوؿ 

. 3"تطبيقاتيـ عمييا قد نشأتيا بعض الشوائب التي أضرت بيا فأذبمت عودىا 

: و وجد أف ىذه النظرية ينتابيا الضعؼ في أكثر مف موضوع وىي
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 .التركيز عمى جانب المخاطب فحسبا عند رصد المطابقة -1

النظرة الجزئية إلى المطابقة لأنيا لـ تتجاوز نطاؽ الجممة الواحدة أي أنيا لـ تتسع لتشمؿ  -2

 .العمؿ كمو

القرعة النقدية التي سادت البحث البلاغي في تقييف ظواىر الأداء مف ذكر و حذؼ و  -3

 .1تعريؼ و تذكير بحسب الأغراض تارة و تارة بحسب المقامات 

فالسياؽ في ما يمكف أف نسميو الجو الخارجي الذي بمغا إنتاج الخطاب مف ظروؼ و 

ملابسات و يعد العنصر الشيي مف أىـ العناصر السياؽ ،و يمثمو طرفا 

المرسؿ،المرسؿ إليو و ما بينيما مف علاقة فالإضافة إلى مكاف التمفظ و زمانو و :الخطاب

ما فيو مف شخوص و أشخاص و ما يحيط بيما مف عوامؿ حياتية اجتماعية أو سياسية أو 

. ثقافية و أثر التبادؿ الخطابي في أطراؼ الخطاب الأخرى 

و مف البيف أف أثر ىذه العناصر ليس مقتصراً عمى لحظة التمفظ فقط بؿ يمتد إلى ما قبمو 

. 2إلى بياف شيء مف سمات تمؾ العناصر و دورىا في الخطاب 

  المرسل  :

ىو الذات المحورية في إنتاج الخطاب لأنو ىو الذي يمتقط بو مف أجؿ التعبير عف مقاصد 

معينة ،و بغرض تحقيؽ ىدفاً فيو و يتجسد ذاتو مف خلاؿ بناء خطابو ،باعتماده إستراتيجية 
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خطابية تمتد مف مرحمة تحميؿ السياؽ ذىنيا و الاستعداد لو بما في ذلؾ اختيار العلامة 

المغوية الملائمة و بما يضمف تحقيؽ منفعتو الذاتية بتوظيؼ كفاءتو لمنجاح لنقؿ أفكاره 

. 1بتنوعات مناسبة

و لا يمكف لمغة الطبيعية أف تتجسد و تمارس دورىا الحقيقي إلا مف خلاؿ المرسؿ ،فتصبح 

موجوداً بالفعؿ بعد أف كاف وجودىا بالقوة فيذا ليس فحسب بؿ يكوف وجودىا و فعؿ مناسب 

فالأسباب لغوية بحثة ،شؾ كثير مف المغوييف )لمسياؽ فبدوف المرسؿ لا يكوف لمغة فاعمية ،

في إمكانية دراسة الدلالة المغوية مستقمة عف 

لمتحصمي عمييا و يكفي أف ننظر في النظاـ المغوي عف مقولات  أف و أنت ىنا و الآف 

لكي تتحقؽ مف أف عمـ الدلالة في جانب لا بأس بو يدخؿ تحت تعريؼ البرجماتية بأنيا 

. 2(علاقة العلامة بمستعممييا 

فالمرسؿ ىو الذي يوظؼ المغة في مستوياتيا المتمايزة بتفعيميا في نسيج خطابو ،ذلؾ 

. 3التفعيؿ الذي ينوع طاقتو الكامنة و يدرؾ ذلؾ لإنتاجو خطابات مثلًا 

: كيؼ حالؾ 
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إذا يستحيؿ أف يكوف ىناؾ الخطاب ذا معنى أو أف يستطيع أف يتواصؿ بو مع الناس إلا إذا 

الجممة المغوية لا تكوف إلا إذا قاليا متكمـ فيذا يبيف الصحة المعنوية )تمفظ بو و مر ذلؾ أف 

. 1((البرجماتية)رىينة مستعمؿ الجممة في مقاـ معيف فإذا كاف ىذا فعمـ الدلالة جزءا 

فبيذا الفعؿ ألتمفظي ينقؿ المرسؿ المغة مف المستوى العبوري إلى المستوى التداولي ،و يعد 

لأف الخطاب باعتباره مقوؿ :الخطاب عندىا مؤشرا كفاءتو بالقدرة عمى التكيؼ مع محيطو 

فالخطاب مف  (...)الكاتب أو أقاويؿ بتعبير الفلاسفة العرب القدامى ىو بناء مف الأفكار 

ىذه الزاوية إذا كاف يعبر عف فكرة صاحبو فيو يعكس أيضاً مدى أيضاً مدى قدرتو عمى 

. 2البناء 

كما أف أىمية المرسؿ ىي المحؾ الحقيقي لانجاز بعض الأفعاؿ المغوية التي لا يمكف أف 

ينجزىا الإنساف دوف توفر بعض الشروط فيو ،فمثلا توفر الموقع القطيني ،الذي يؤىؿ المدير 

مثلًا لاتخاذ قرارات التعيينات و الفصؿ و العقاب و دوف أف يتبوأ ىذا الموقع بما يتضمنو 

مف صلاحيات لا يمكف أف يصبح خطابو نافذا و بالرغـ مف ذلؾ إلا أف ىذا ليس كافيا إذا 

يجب أف تتكئ انجازاتو الخطابية ،أيضا عمى عامؿ ميـ و ىو حصوؿ الإرادة لمتمفظ 

. 3بالخطاب في السياؽ المناسب لأف إرادة المرسؿ تطؿ ركناً أساسياً في تداو ليتو 
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  المرسل إليو  :

المرسؿ إليو ىو الطرؼ الآخر الذي يوجو إليو المرسؿ في خطابو عمداً و قد أشار المغوييف 

القدماء في التراث العربي إلى تأثير المرسؿ إليو عمى المرسؿ عند إنتاج خطابو إذ أبرزوا 

دوره في مستوى الخطاب المغوي مثؿ المستوى النحوي مف حيث التركيز التذكير و التأنيث و 

العدد و تجسيده بعلامة لغوية ىي التصاؽ كاؼ الخطاب بأسماء الإشارة و لـ يقفوا عند ىذا 

. 1الأمر بؿ أبرزوا دوره أيضاً في سياؽ الخطاب و أثر ذلؾ عمى الخطاب تداولياً 

ىذا باب تخبر فيو عف الفكرة )مف ىؤلاء العمماء سيبويو فقد ذكر تبرير معقولًا بقولو ىذا 

و إنما حسف الاختيار ىاىنا عف الفكرة حيث  (...)بفكرة و ذلؾ قولؾ ما كاف أحدا مثمؾ 

أرادت أف تنفي أف يكوف في مثؿ حالة شيء أو فوقو لأف المخاطب قد يحتاج إلى أف تعممو 

. 2(مثؿ ىذا 

أما عند البلاغييف فإف دور المرسؿ إليو يتجاوز ذلؾ فبناء الخطاب و تداولو ىرموف إلى حد 

كبير بمعرفة حالو أو بافتراض ذلؾ الحاؿ و الافتراض المنبثؽ ركف في النظاـ البلاغي 

العربي ،إذ العناية في المقاـ الأوؿ موجية إلى المرسؿ إليو حتما فيما يعرؼ بالمحسنات 

البديعية بوصفيا تحقؽ ىدؼ المرسؿ مف الخطاب و ذلؾ بالتأثير فيو بالعناية بالمحسنات 

. 3ليست مف قبيؿ الزخرفة المفظية أو إبراز قدرات المرسؿ المغوية كما يشاع عف ذلؾ 
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و يدؿ ذلؾ عمى أف المرسؿ إليو حاضر في ذىف المرسؿ عند إنتاج الخطاب سواء كاف 

حضوراً في ذىف المرسؿ عند إنتاج الخطاب سواء كاف حضورا عينيا أو استحضارا ذىنيا و 

ىذا الشخوص أو الاستحضار لممرسؿ إليو ،ىو ما يسيـ في حركية الخطاب ،بؿ يسيـ في 

قدرة المرسؿ التنويعية و يمنحو أفقا لممارسة اختيار إستراتيجية خطابو ،ىذا جاء بدوره مف 

شروط ممتقى متعمؽ معيف في ظروؼ محددة إلى تنظيـ آليات خطابو  ))حيث كيفية تأثير 

إف ىذه بوضوح مقاربة تتخذ مف الوظيفة التواصمية لمغة المجاؿ الأوؿ لبحثيا و تسمى 

بالتالي إلى وصؼ الشكؿ المغوي لا مف حيث ىو شيء ساكف و إنما بوصفو وسيمة حركية 

. 1((لمتعبير عف المعنى المقصود 

: مفيوم الإستراتيجية العام- ب

يمارس الإنساف أفعاؿ كثيرة في حياتو ينبغي مف ورائيا تحقيؽ أىدافاً بعينيا و لا يستطيع أف 

يمارس ىذه الأعماؿ في وضع مستقؿ عف سياؽ المجتمع الذي ينتمي إليو أو لذلؾ فإنو 

يتخذ طريقة معينة يتمكف بيا مف مراعاة الأطر التي تحؼ بعممو أولًا أي العناصر السياؽ و 

. 2تمكنو مف تحقيؽ ىذه ىدفو ثانيا 

و تتنوع الأعماؿ التي ينجزىا الإنساف بيف أعماؿ اجتماعية و ثقافية و تجارية و لغوية غير 

أف ىذا التنوع لا يقؼ عائقاً دوف الجزـ بالحاجة إلى تنوع في طرؽ انجازاتيا لأف الإنساف 

. ينجزىا في سياؽ اجتماعي ذي عناصر مؤثرة 
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و يصطمح عمى ىذه الطرؽ باستراتيجيات و لشرح مفيوـ الإستراتيجية يمكننا استخداـ ىذا 

المثاؿ مف تجربة الإبحار فعندما تبحر فنادرا ما تصؿ غايتؾ بالتوجو المباشر نحوىا فبينؾ و 

بيف ىذه الغايات ىناؾ كثير مف الرياح و الأعاصير و المد و الجزر و الصخور و 

. 1العواصؼ و لكي تصؿ إلى غايتؾ المنشودة  عميؾ أف تناور و تحاور لشؽ طريقؾ إلييا 

: و محددات عممية الإبحار في المثاؿ السابؽ ىي 

  اليدؼ ىو الوصوؿ إلى نقطة معينة قد تكوف عمى الشاطئ في بعض الأوقات ،كما

 :قد تكوف أي نقطة بحرية في غير ذلؾ 

  السياؽ العاـ ىو العاـ ،ىو البحر. 

  عناصر السياؽ و ىي الرياح مثؿ الصخور و الأعاصير و المد و الجزر و حركة

 .السفف الأخرى

  الفعؿ و ىو الإبحار. 

  الفاعؿ ىو البحار. 

  و لذلؾ فإف البحار يخطط ذىنيا مف أجؿ الوصوؿ إلى النقطة التي يريدىا ،أخذ في

حسبانو كؿ العناصر السياقية التي تحؼ بفعمو ،و يبدأ تخطيطو بالافتراضات المسبقة 

 .التي يكوف دورىا توجيو تفكيره
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إذا يتوفر لديو أكثر مف طريقة يمكف أف بالمفاضمة،نحو تصور الطرؽ الممكنة و عقد 

يسمؾ إحداىما ليصؿ إلى غايتو فيبدأ بالمفاضلات بيف الطرؽ المتوفرة ،فيي تتدرج في 

مف الطريقة المفضمة إلى الطريقة المستحسنة واصؿ إلى الطريقة غير .1مناسبتيا لمسياؽ 

. 2مناسبة لمسياؽ الذي يستبدليا بما ىو أصمح و ما ىو أقؿ مجازفة

: السياق في المسانيات المعاصرة - 4

: سياق اللاال عند المغويين - أ

إف نشأة فكرة سياؽ الحاؿ تطورىا و اكتماليا نظرية متكاممة الجوانب النظرية و التطبيقية 

كاف عمى يد أصحاب المدرسة الاجتماعية الانكميزية و كاف المعنى ىو الموجو أساس 

في ظيور ىذه النظرية إلى الوجود لأف مشكمة البحث عف المعنى أدت إلى ظيور 

نظريات عدة كالنظرية الذىنية و النظرية السموكية و النظرية الإشارة و النظرية التحميمية 

المنيج الوظيفي و المنيج : و النظرية السياقية و ىذه الأخيرة ارتكزت عمى منيجيف ىما 

. الاجتماعي 

فقد كانت البدايات الأولى لنشأة فكرة سياؽ الحاؿ عند بموـ فيد الأمريكي رائد المدرسة 

السموكية إحدى أكبر المدارس المغوية الوظيفية التي ترتكز عمى الجانب النفسي و 

. المادي و تربط الدلالة 
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و السياؽ بيذا الجانب ويرى ىذا المنيج أف لا قيمة للألفاظ تذكر خارج استعماليا و 

. 1تداوليا 

فقد بحث بموـ فميد المعنى في محيط السموؾ البشري مف حيث كونو يتألؼ مف عادات 

مختمفة إذا تتكوف المغة مف المثير أو الفعؿ الذي يصدر مف المتكمـ و الاستجابة أو رد 

الموقؼ الذي يتـ : الفعؿ الذي يصدر مف السامع و يتضح ذلؾ مف تعريفو لممعنى بأنو 

فيو الحدث المغوي المعيف و الاستجابة بو ، أو رد الفعؿ الذي يستدعيو ىذا الحدث في 

. 2نفس السامع 

: ملامح سياؽ الحاؿ عند سيبويو 

: المصصمح و المطمح عند سيبويو - ب

عندما نمج في كتاب سيبويو لنمتمس فيو المنيج الذي سمكو مؤلفو في دراسة المغة فيما 

يخص أثر سياقا الحاؿ في النحو نجد ابتدءا أف سيبويو لـ يبشر إلى لفظو السياؽ ،و 

لكنو عبر عف مفيومو مف خلاؿ ألفاظ عدة تكرر ذكرىا في سائد أجزاء الكتاب ،و معظـ 

ىذه الألفاظ تتعمؽ بالكلاـ و المتكمـ و المخاطب و ىي ألفاظ تتصؿ في معظميا بالغة 

المنطوقة المكتوبة و ىناؾ ألفاظ أخرى تطالعنا أيضاً نحو التباس و ممتبس و نية و ىي 
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تتصؿ بمدى التفاىـ أو التواصؿ الذي يتـ بيف المتكمـ و المخاطب أو انعداـ ىذا التفاىـ 

 . 1مما سيثبتو البحث في صحائفو اللاحقة

و ىذا يعني أف جؿ الدراسات المغوية الدلالية و المسانية الحديثة أضحت تركز في 

رصدىا لمعممية البلاغية و التواصمية عمى المتكمـ قصد المتكمـ في إعلامو المتمقي 

 . 2بالخبر

: السياق نوعين : أنواع السياق- 5

و ىو تجسيد لتمؾ التشعبات و معجمية و ما بينيما مف ترتب،و  : "السياق النصي- أ

لـ يتجاوز النحويوف في التركيب حد الجممة في تحميلا تيـ مف  ،"علاقات تركيببة

و مف بعده ،كما لـ يتجاوز  (تشو مسكي)البنيوييف و التوزيعيف حتى النحو التحويمي عند 

الباحثوف محتوى القضية في التحميؿ الدلالي في حيف قدـ نحو النص و تحميؿ الخطاب 

بعض الآليات لتحميؿ الوحدات المغوية الكبرى مثؿ العبارة أجزاء الخطاب مثؿ الخطاب 

السياسي ،لقد كشفوا عف علاقات تتجاوز الإحالة بيف الجمؿ مثلًا فأعادوا بناء تماسؾ 

النص ،بوصفو نظاماً أكبر في النحو ليمكف المرسؿ إليو مف اكتشاؼ دلالة ىذه الوحدات 

الكبرى و لكف يبدو و أنو مف الصعب تفسير التماسؾ النصي مف كصنؼ نحوي صرفي 

 .3و عميو فمف الميـ النظر إليو مف خلاؿ علاقتو بالإجراءات الاجتماعية النفسية 
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إف تمؾ الأىمية التي ناليا المتكمـ في الدراسات المغوية الحديثة ،كاف قد استشعر المغوييف 

. 1القدماء مف قبؿ فخطي عندىـ مف العناية ما لقيو عند المحدثيف 

و كاف المتكمـ موضع اىتماـ البلاغييف إذا ناؿ عنايتيـ فتناولوا جوانبو المختمفة و حالاتو 

الكلامية إذا أنو يمثؿ النظرية البلاغية منزلة مرموقة ،فيو طرفاً ميماً في عممية الكلاـ و 

عنصر فعاؿ في تحديد خصائص النص إذ تقع عمى عاتقو كافة استخراجو عمى سمت 

. 2يستجيب لمقتضيات الوظيفة و الإبانة و المقاـ 

و قد حرص سيبويو حرصاً شديداً عمى عدـ فصؿ الكممة أو الجممة مف محيطيا الخارجي أو 

عف سياؽ حاليا و ىذا مبدأ مف مبادئ النظريات السياقية و يتضح ذلؾ عند سيبويو مف 

وحدثنا بعض "خلاؿ ربط الجمؿ المختزلة لغوياً التي لا يفيـ معناىا إلا بسياقيا كما في قولو 

يابني :أف رجؿ مف بني أسد قاؿ يوـ جبمة و استقبمو بعير أعور فنظير منو فقاؿ +العرب 

. 3"أسد أعور و ذا ناب فمـ يرد أف سترشدىـ ليخبروه عف عوره و صحتو و لكنو نبييـ 

 : (ألتمفظي)السياق المقامي - ب

. و ىو يدؿ عمى الوضعية التي قيؿ فييا الخطاب و الظروؼ المحيطة بإنتاج الخطاب 

في حيف يعبر المرسؿ عف المكونات العالـ الحقيقي أو العالـ الممكف بتعبيرات لغوية 

فإف السياؽ المقامي يوفر جزئيا ،بعض العوامؿ أو المحددات التي تسيـ في  (سيميائية)

                                           
.23المرجع السابؽ، ص-  1  
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تحديد معاني التعبيرات المغوية و المقامات بوصفيا سياقاً في صنؼ متأصؿ في المحددات 

أو لأوضاع المياه  (محكمة ،مدرسة)الاجتماعية ،فقد يكوف ىذا السياؽ إطاراً لممؤسسات 

إذ تؤطر ىذه المحددات خصائص المحادثة في النصوص الكبرى و  (مطعـ ،تسوقا)اليومية 

ذلؾ في بناء الخطاب ألإقناعي و ألحجاجي ،مف خلاؿ قوانيف وأنظمة معينة ،و يقدـ عمماء 

المغة الاجتماعييف تصنيفاً و دراسة لمسياقات المؤسساتية و الدور الذي يمكف أف يمعبو كؿ 

. 1مف طرفي الخطاب فييا 

: سياق الفعل - ج

لا تكاد تنحصر المقامات التي تحدد دلالة التتابعات السيميائية و لذاؾ تعد الأفعاؿ 

أف التسمسلات المغوية تعبر عف  (أوستف)المغوية أصنافاً جزئية مف السياؽ المقامي ،و يرى 

أفعاؿ بؿ ىي الأفعاؿ نفسيا ،فمـ يعد ىناؾ جمؿ وصفية بحثة ذات معنى ثابت ،دوف أف 

عمى دور العرؼ  (أوستف)تكوف منطوقات أدائية إذ تبيف في مراحؿ متأخرة مف نظرية 

فيما  (دكرو)الاجتماعي أي التعاقدي لإنتاج المغة مف قبؿ المرسؿ في المجتمع ،و قد وافقو 

بعد مؤكداً عمى أف ىناؾ شروطا لاعتبار المغة فعلًا خاصة الأفعاؿ الانجميزية مما يمكف 

. 2معو القوؿ إف المغة محكومة بمعايير محدودة 

و ىناؾ نقطة جوىرية مف وجية النظر التداولية ،و ىي أف الأفعاؿ المغوية أفعاؿ إرادية ،إذ 

يقصد المرسؿ انجازىا و يريد أف يدرؾ المرسؿ إليو ىذا القصد و يمكف أف يضاؼ الشرط 
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التفاعمي لتصبح أفعاؿ الآخريف المغوية التي يشاركوف بيا السياؽ التواصمي ىو السياؽ 

مف أف  (أوستف)الدافع لإنتاج الخطاب اللاحؽ و تردفا وجية النظر التفاعمية ما ذىب إليو 

يعد قصديا لنظريات المعنى ،و ذلؾ مف خلاؿ طرحو  (غرايس)التمفظ ىو فعؿ ،و يضيؼ 

مبدأ التعاوف في الحوار و التأكيد عمى أىمية قواعده في الالتزاـ الحواري و بيذا الطور 

إذ لا يجعؿ التواصؿ و إدراؾ القصد دوف تفاعؿ  (أوستف)محور التفاعؿ أكثر مما فعؿ 

. 1تعاوني و منسؽ

 : الأنفالالسياق في بعض الآيات كنماذج في سورة - 6

: الآية الأولى 

إذ يسألونك عن الأنفال قل الأنفال لله و الرسول فاتقوا الله و أصملاوا ذات "قولو تعالى " 

 ". (1)بينكم و أصيعوا الله و رسولو إن كنتم مؤمنين 

ففيو وجوه أحدىما أنو صمى الله عميو و سمـ قسـ ما غنموه يوـ بدر عمى حضر :أما الأوؿ 

و عمى أقواـ لـ يحضروا أيضا و ىو ثلاثة مف المياجريف و خمسة مف الأنصار فأما 

المياجروف فأحدىما عثماف فإنو عميو السلاـ تركو عمى ابنتو لأنيا كانت مريضة و سعيد بف 

زيد فإنو عميو السلاـ كاف قد بعثيما لمتجسس عف الخبر العير و خرجا في طريؽ الشاـ و 

 خمفو النبي صمى الله 2أما الخمسة مف الأنصار فأحدىـ أبو لبابة مرواف بف عبد المنذر،

رده مف :عميو و سمـ عمى المدينة و معاصـ خمفو عمى العالية و الحارث بف خطاب 
                                           

 .44المرجع نفسو،ص-  1
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الروحاء إلى عمرو بف عوؼ لشيء بمغو عنو و الحارث بف العمة أصابتو عمة 

بالروحاء،وخوات بف جبير فيؤلاء لـ يحضروا و ضرب النبي صمى الله عميو و سمـ أىـ تمؾ 

روي أف يوـ يدر :الأغناـ بسيـ فوقو مف غيرىـ فيو منازعة ،فنزلت ىذه الآية بسببيا و ثانييا 

الشباف قتموا و أسروا و الأشياخ وقفوا مع رسوؿ الله صمى الله عميو و سمـ في المصاؼ فقاؿ 

كنا رد لكـ و لو انيزمتـ لا نحرتـ إلينا : الغنائـ لنا لأنا قتمنا و ىزمنا ،وقاؿ الأشياخ:الشباف 

 . 1فلا تذىبوا بالغنائـ دوننا فوقعت المخاصمة بيذا السبب

قمت لابن عباس رضي الله عنو سورة الأنفال قال نزلت في : "و عف سعيد بف جبير قاؿ 

. 2"بدر

فشيدت معو بدراً ،فالتقى الناس فيزـ الله تعالى العدو فانطمقت طائفة في آثارىـ ييزموف و 

يقتموف و أكبت طائفة عمى العسكر يحوزونو و يجمعونو و أحدقت طائفة برسوؿ الله صمى 

الله عميو وسمـ لا يغيب العدو منو غرة حتى إذا كاف الميؿ وفاء الناس بعضيـ إلى بعض 

نحو حويناىا فميس لأحد فييا نصيب و قاؿ الذيف خرجوا في طمب :قاؿ الذيف جمعوا الغنائـ 

لستـ بأحؽ بو منا نحف منعنا عنيا العدو و ىزمناىـ و قالوا الذيف أحدقوا برسوؿ الله :العدو 

يسألونك عن "صمى الله عميو و سمـ و خفنا أف يصيب العدو منو غرة فاشتغمنا بو ،فنزلت

فقسميا الرسوؿ صمى الله " الأنفال قل الأنفال لله و الرسول فاتقوا الله و أصملاوا ذات بينكم

عميو و سمـ بيف المسمميف و كاف رسوؿ الله صمى الله عميو و سمـ إذا أغار في أرض العدو 
                                           

 .97المرجع السابؽ ،ص-  1
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ليرى قوي "و نقؿ الربع ،فإذا أقبؿ و كؿ الناس راجعاً نفؿ الثمث و كاف يكره الأنفاؿ و يقوؿ 

 و رواه الترمذي و ابف ماجة مف حديث سفياف الثوري عف عبد "المؤمنين عمى ضعيفيم

. 1الرحماف بف الحارث بو نحوه

خرج رسوؿ الله صمى الله عميو و سمـ إلى بدر فمقوا :الأولى روى عبادة بف العامت قاؿ 

العدو ،فمما ىزميـ الله اتبعتيـ طائفة مف المسمميف يقتمونيـ ،و أحدقت طائفة برسوؿ صمى 

الله عميو و سمـ و استولت طائفة عمى العسكر و الذىب فمما نفى الله العدو و رجع الذيف 

بنا نفاىـ الله و ىزميـ ،و قاؿ الذيف أحدقوا  طمبوىـ قالوا لنا النخؿ ،نحف الذيف طمبنا العدو و

نحف أحدقنا برسوؿ الله .2برسوؿ الله صمى الله عميو و سمـ ما أنتـ أحؽ بو منا بؿ ىولنا

لئلا يناؿ العدو منو غرة و قاؿ الذيف استولوا عمى العسكر و الذىب ما أنتـ بأحؽ منا  (ص)

يسألونك عن الأنفال قل الأنفال لله "ىولنا نحف حويناه و استولينا عميو فأنزؿ الله عز وجؿ 

عز وجل و الرسول فاتقوا الله و أصملاوا ذات بينكم فأصيعوا الله و رسولو إن كنتم 

قاؿ أىؿ : أبو عمر :فقسمو رسوؿ الله صمى الله عميو و سمـ عف فواقا بينيـ قاؿ ". مؤمنين

الموت مستولي عمى العباد و قولو :العمـ بمساف العرب استولوا أطافوا و أحاطوا ،يقاؿ 

 فقالوا و الفواؽ ما بيف حمبتي الناقة يقاؿ انتظره فواؽ:يعني عف سرعة " فقسمو عن فواق"
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و "فواؽ و فواقاً كاف ىذا قبؿ أف ينزؿ :الناقة أي ىذا المقدار و يقولونيا بالضـ و الفتح 

. 1( 31الأنفاؿ)" اعمموا أنما غنمتم من شيء فإن لله خمسة

( 5)كما أخرجك ربك من بيتك باللاق و إن فريقاً من المؤمنين لكارىون" :الآية الثانية 

(". 6)يجدلونك في اللاق بعدما تبين كأنما يسافرون إلى الموت و ىم ينظرون

يقتضي التشبيو شيء بيذا الإخراج و ذكروا فيو " كما أخرجك ربك:"أعمـ أف قولو  : أولا

مف : لما رأى كثرة المشركيف يوـ بدر و قمة المسمميف قاؿ (ص)أف النبي :وجودىا الأوؿ 

ليرغبيـ في القتاؿ فمما انيزـ المشركوف " قتؿ قتيلا فمو سمبو و مف أسر أسيرا فمو كذا و كذا

يا رسوؿ الله إف جماعة مف أصحابؾ و قومؾ فدوؾ بأنفسيـ و لـ :قاؿ سعد بف عبادة 

 جنبا و لا بخلا ببذؿ جيدىـ و لكنيـ أشفقوا عميؾ مف أف تغتاؿ فمتا 2يتأخروا عف القتاؿ

يسألونك "أعطيت ىؤلاء ما سميتو ليـ بقي خمقا مف المسمميف بغير شيء فأنزؿ الله تعالى 

يصنع فييا ما يشاء ،فأمسؾ المسمموف عف الطمب و " عن الأنفال قل الأنفال لله و رسولو

إلى القتاؿ يوـ بدر  (ص)في أنفسيـ بعضيـ شيء مف الكراىية و أيضا حيث خرج الرسوؿ 

قل الأنفال لله "كانوا كارىيف لتمؾ المقاتمة عمى ما سنشرح حالة تمؾ الكراىية فمما قاؿ تعالى 

كاف التقدير أنيـ رضوا بيذا الحكـ في الأنفاؿ و إف كانوا كارىيف لو دما أخرجؾ " و رسولو

                                           
 .246 ، صالسابؽالمرجع -  1
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ربؾ مف بيتؾ بالحؽ إلى القتاؿ و إف كانوا كارىيف لو و ىذا الوجو حسف الوجو المذكورة 

. 1ىنا

أف يكوف التقدير ثبت الحكـ بأف الأنفاؿ لله و إف كرىوه كما ثبت حكـ الله بإخراجؾ إلى 

. القتاؿ و إف كرىوه 

 كاف التقدير أف الحكـ بكونيـ مؤمنوف حقو كما أف حكـ "أولئك ىم المؤمنون لاقا"أما قاؿ 

. الله بإخراجؾ مف بيتؾ لمقتاؿ حؽ

كما "و التقدير " يجد لونؾ في الحؽ"الكاؼ متعمؽ بما بعده و ىو قولو  : قال ألكسائي

عمى كره فريؽ مف المؤمنوف كذلؾ ىـ يكرىوف القتاؿ و " أخرجك ربك من بيتك باللاق

. 2يجادلونؾ فيو و الله أعمـ

يريد بيتو بالمدينة أو المدينة نفسيا لأنيا موضع ىجرتو و سكناه بالحؽ " من بيتك : "قولو

و إن فريقاً من المؤمنين "أي إخراجاً متمبساً بالحؽ أي إخراجا متمبساً بالحكمة و الصواب 

في محؿ الحاؿ أي أخرجؾ في حاؿ كراىيتيـ روي أف غير قريش لأقبمت مف " لكارىون

الشاـ و فييا أمواؿ كثيرة و معيا أربعوف راكباً منيـ أبو سفياف ،و عمرو بف العاص و أقواـ 

فأخبر المسمموف فأعجبيـ تمقي الغير كثرة  (ص)آخروف فأخبر جبريؿ و رسوؿ الله 

. 3الخير،حرقمة القوـ فمما أزمعوا و خرجوا بمغ أىؿ مكة خروجيـ
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فنادى  أبو جيؿ فوؽ الكعبة يا أىؿ مكة النجاء النجاء عمى كؿ صعب و ذلوؿ إف أخذ 

إني :محمد غيركـ لنا تفمحوا أبداً و قد رأت أخت عباس بف عبد المطمب رؤيا فقالت لأخييا 

رأيت عجباً رأيت كاف ممكا نزؿ مف السماء فأخذ صخرة مف الجبؿ ثـ حمؽ بيا فمـ يبؽ بيت 

ما : مف بيوت مكة إلا أصحابو حجر مف تمؾ الصخرة فحدث بيا العباس فقاؿ أبو جيؿ 

ترضى رجاليـ بالنبوة حتى أدعى تساؤليـ النبوة إذ خرج أبو جيؿ بجميع أىؿ مكة و ىـ 

النفير ،و في مثؿ السائد لا في العبر و لا في النفير فقيؿ لو الغير أخذت طريؽ الساحؿ و 

لا والله لا يكوف ذلؾ أبداً حتى تنجز الجزور و نشرب : نجت فارجع إلى مكة بالناس فقاؿ 

الخمور و تغنى القينات و المعازؼ ببدر فتسامع جميع العرب بخروجنا و إف محمدا لـ 

،و بدر كانت العرب تجتمع فيو تسوقيـ يوما في السنة 1يصيب العير فمعنى إلى بدر بالقوـ

فنزؿ جبريؿ و قاؿ يا محمد إف الله وعدكـ إحدى الطائفتيف إما العير و إما النفير مف قريش 

ما تقولوف إف القوـ خرجوا مف مكة عمى كؿ صعب و "أصحابو فقاؿ  (ص)و استشار النبي 

بؿ العير أحب إلينا مف لقاء العدو تغير وجو : قالوا " ذلوؿ فالعير أحب إليكـ أـ النفير؟

أبو بكر و عمر فأحسنا  (ص)،فقاـ عند غضب النبي 2العدو رسوؿ الله عميؾ بالعير و دع

معنى إلى ما أمرؾ الله بو فأنا معؾ حيثما أردت فوالله لو سرت :ثـ قاـ سعد بف عبادة فقاؿ 

يا رسوؿ الله امض : إلى عدف لما تختمؼ عنؾ رجؿ مف الأنصار ثـ قاؿ المقداد بف عمرو 

فاذىب "إلى ما أمرؾ الله بو فأنا معؾ حيثما أردت لا نقوؿ لؾ ما قالت بنو إسرائيؿ لموسى 
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اذىب أنت و ربؾ فقاتلا : ،و لكنا نقوؿ  (24المائدة )" أنت و ربك فقاتل إن ىا ىنا قاعدون

يسيروا عمى "ثـ قاؿ  (ص)إف معكما مقاتموف ما دامت متاعيف نظرؼ و نضحؾ رسوؿ الله 

و لما فرغ رسوؿ الله مف بدر قاؿ بعضيـ " بركة الله والله لكأني أنظر إلى مصارع القوم

لأف الله : لـ؟ قاؿ  (ص)عميؾ بالعير فناده العباس و ىو في وثاقو لا يصمح فقاؿ النبي 

 . 1وعدؾ إحدى الطائفتيف و قد أعطاؾ ما وعدؾ

و قاؿ بعضيـ يسألونؾ عف الأنفاؿ مجادلة كما جادلوؾ يوـ بدر فقالوا أخرجتنا لمعير و لـ 

إنما خرج مف المدينة طالباً لعير أبي سفياف  (ص)تعممنا قتالا فاستعد لو ،قمت رسوؿ الله 

 (ص)التي بمغو خبرىا أنيا صادرة مف الشاـ فييا أمواؿ جزيمة لقريش فاستنيض رسوؿ الله 

المسمميف مف خؼ منيـ فخرج في ثلاثمائة و بضعة عشر رجلا و طمب نحو الساحؿ مف 

في طمبو فبعث ضمنيـ بف عمرو  (ص)عمى طريؽ بدر و عمـ أبو سفياف بخروج رسوؿ الله 

نذيرا إلى مكة فنينوا في قريب مف ألؼ مقنع ما بيف التسعمائة إلى الألؼ و تيامف أبو سفياف 

 و جمع الله بيف المسمميف و 2بالعير إلى السيؼ البحر فنجا و جاء النفير فورد و إما بدر

الكافريف عمى غير ميعاد أما يرد الله تعالى مف إعلاء كممة المسمميف و نصرىـ عمى عدوىـ 

لما بمغو خروج  (ص)و التفرقة بيف الحؽ و الباطؿ كما سيأتي بيانو ،و الغرض أف الرسوؿ 

النفير أو حتى الله إليو يعيده إحدى الطائفتيف إما العير و إما النفير و رغب كثير مف 

و تودف أف غير ذات الشوكة تكوف : "المسمميف إلى العير لأنو كسب بلا قتؿ كما قاؿ تعالى 
                                           

 .107المرجع السابؽ ،ص-  1
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قاؿ الحافظ أبي بكر بف مردويو في " لكـ و يريد الله أف يحؽ الحؽ بكممتو دابر الكافريف

تفسيره حدثنا سميماف الطبراني حدثنا بكر بف سيؿ ،حدثنا عبد بف يوسؼ حدثنا ابف 

 : 1لييفة،عف يزيد مف أبي حبيب عف أسمـ بف أبي عمراف حدثو أنو سمع أبا أيوب الأنصاري

إني أخبرت عف عير أبي سفياف أنيا مقبمة فيؿ لكـ "و نحف بالمدينة  (ص)و قاؿ رسوؿ الله 

أف تخرج و خرجنا فمما سرنا يوـ أو يوميف قاؿ لنا ما تروف في قتاؿ القوـ فإنيـ قد أخبروا 

ما ترون في "لا و الله مالنا طاقة بقتاؿ العدو و لكننا أردنا العير ثـ قاؿ : فقمنا " بمخرجكـ؟

إذا لا نقوؿ لؾ يا رسوؿ الله كما قاؿ قوـ :فقمنا مثؿ ذلؾ فقاؿ المقداد بف عمرو " قتال القوم

(. 24المائدة )"فاذىب أنت و ربك فقاتط إن ىا ىنا قاعدون"موسى لموسى 

قاؿ فتمنيا معشر الأنصار أف لو قمنا كما قاؿ المقداد أحب إلينا مف أف يكوف لنا ماؿ عظيـ 

كما أخرجك ربك من بيتك باللاق و إن فريقا من المؤمنين  "(ص)قاؿ فأنزؿ الله و رسولو 

.  و ذكر تماـ الحديث و رواه بف أبي حاتـ مف حديث ابف لييعة بنحوه2( "05)لكارىون

قوليـ لما ندبيـ إلى العير و فات :مجادلتيـ " يجادلونك في اللاق بعد ما تبين"قولو تعالى 

لو أخبرتنا بالقتاؿ :العير و أمرىـ بالقتاؿ و لـ يكف معيـ كبير أىبة شؽ ذلؾ عمييـ و قالوا 

. ليـ أنؾ لا تأمر بشيء إلا بإذف الله" بعد ما تبيف"أي في القتاؿ " في الحؽ"لأخذنا و معنى 

بعد ما تبيف ليـ أف الله وعدىـ إما الظفر بالعير أبأىؿ مكة و إذا فات العير فلا بد : و قيؿ 

كراىة " كما يسوقون إلى الموت"مف أىؿ مكة و الظفر بيـ فمعنى الكلاـ الإنكار مجادلتيـ 
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يوم ينظر المرء ما : "أي يعمموف أف ذلؾ واقع بيـ قاؿ تعالى " فيم ينظرون"لمقاء القوـ 

 . 1أي يعمـ (30النبأ)"قدمت يداه

: الثالثةالآية 

إذ يغشيكم النعاس أمنة منو ينزل عميكم من السماء ماء ليصيركم و يذىب عنكم رجز "

إذ يولاى ربك إلى المطئكة أني  (11)الشيصان و ليربص عمى قموبكم و يثبت بو الأقدام

معكم فثبتوا الذين آمنوا سألقى في قموب الذين كفروا الرعب فأضربوا فوق الأعناق و 

ذلك لأنيم شاقوا الله و رسولو فمن يشاق الله و رسولو فإن  (12)يضربوا منيم كل بنانِ 

. ("13)الله شديد العقاب

و في الخبر أف القوـ سبقوا إلى موضع الماء ،و استولوا عميو و طمعوا بيذا السبب أف تكوف 

ليـ الغمبة و عطش المؤمنوف و خافوا و أعزوىـ الماء لمشرب و الظاىرة و أكثرىـ احتمموا و 

أجنبوا إنضاؼ إلى ذلؾ أف ذلؾ الموضوع كاف رملًا تغوص فيو الأرجؿ و يرتفع منو الغبار 

الكثير ،و كاف الخوؼ حاصلًا في قموبيـ بسبب كثرة العدو و سبب آلاتيـ و أدواتيـ فمما 

أنزؿ الله تعالى ذلؾ المطر صار ذلؾ ذليلًا عمى حصوؿ النصرة و الظفر أو عظمت النعمة 

زواؿ العطش فقد روي أنيـ حفروا موضوع في الرمؿ فصار :بو مف جيات أحدىما 

. 2كالحوض الكبير ،و اجتمع فيو الماء حتى شربوا منيـ و طيروا و تزودوا

                                           
 01دار الد الجديد القاىرة المنصورة ط" الجامع الأحكاـ القرآف"بكر القرطبي  (محمد بف أحمد بف أبي)أبي عبد الله -  1
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أنيـ اغتسموا مف ذلؾ الماء و زالت الجنابة عنيـ و قد عمـ بالعادة أف المؤمف يكاد  : فثانييا

يستقدر نفسو إذا كاف جانبا ويغتنـ إذ لـ يكف مف الاغتساؿ ويضطرب قمبو لأجؿ ىذا السبب 

. 1فلا جرـ عند الله تعالى و تقدس تمكنيـ مف الطيارة مف جممة نعمو

النعاس في : و قاؿ سفياف الثوري عف أبي زيف عبد الله بف مسعود رضي الله عنو أنو قاؿ

النعاس في الرأس أو النوـ في : القتاؿ آمنة مف الله و في الصلاة مف الشيطاف و قاؿ قتادة 

. 2القمب

قمت أما النعاس فقد أصابيـ يوـ أحد و أمر ذلؾ مشيور جداً و أما يوـ بدر فيذه الآية 

الشريفة إنما ىي في السياؽ قصة بدر و ىي دالة عمى وقوع ذلؾ أيضاً و كاف سجية 

لممؤمنيف عند شدة البأس لتكوف قموبيـ آمنة ميافة بنصر الله ،و ىذا مف فضؿ الله و رحمتو 

". فإن مم العسر يسراً إن مم العسر يسراً :"بيـ و نعمو عمييـ و كما قاؿ تعالى 

أف الكافر يوـ بدر سبقوا المؤمنيف إلى ماء بدر فنزلوا عميو و بقي المؤمنوف  :فخصي الزجاج

ماءىـ فوجبت نفوسيـ و عطشوا و أجنبوا و صموا كذلؾ ،فقاؿ بعضيـ في نفوسيـ بإلقاء 

. الشيطاف إلييـ نزعـ أنا أولياء الله ففينا رسولو و حالنا ىذه و المشركوف عمى الماء

فأنزؿ الله المطر ليمة بدر السابعة عشر مف رمضاف حتى سالت الأودية فشربوا و تطيروا و 
ساقوا الظير و تمبدت السبخة التي كانت بينيـ و بيف المشركيف حتى ثبتت فييا أقداـ 

. 3المسمميف وقت القتاؿ
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وسياؽ الموقؼ في ىذه الآية أف قريش سبقت المسمميف في السيطرة عمى البؤر فأنزؿ الله 

المطر ليطير بو المؤمنيف ويثبت أقداميـ لكي تكوف الأرض صمبة فكاف سياؽ الموقؼ 

. يظير قصد مف الآية

: الرابعةالآية 

فمم تقتموىم و لكن الله قتميم و ما رميت إذ رميت لكن الله رمى و يبتمى المؤمنين منو "

(. 67)"بطء لاسنا إنا الله سميم عميم

قاؿ مجاىد اختمفوا يوـ بدر فقاؿ ىذا أنا قتمت و قاؿ الأخير أف قتمت فأنزؿ الله تعالى ىذه 

الآية يعني أف ىذه الكرة الكبيرة لـ تحمؿ منكـ و إنما حصمت بمعجزة الله روي أنو لـ طمعت 

ىذه قريش قد جاءت بخميانيا و فخرىا يكذبوف رسولؾ الله إني  (ص)قريش قاؿ الرسوؿ 

خذ قبضو مف التراب فأرميـ بيا فمما التقى الجمعاف : أسالؾ ما وعدتني فنزؿ جبريؿ قاؿ 

: قاؿ لعمي أعطني قبضة مف التراب مف حصاد الوادي فرمى في وجوىيـ و قاؿ 

شاىدت الوجوه فمـ يبقا مشرؾ إلا شغؿ بعينيو جواب شرط محذوؼ تقديره إف افتخرتـ بقتمو 

. 1فأنتـ لـ تقتموه لكف الله قتميـ

أعطني حصاً مف الأرض : لعمي رضي الله عنو يوـ بدر  (ص)قاؿ الرسوؿ : و قاؿ السدي 

قتموه حصاً عميو التراب فدعا بو  في وجيو القوـ لـ يبؽ مشرؾ إلا دخؿ في عينيو ذلؾ 

فمما تقتموىـ و لكف الله قتميـ و :"التراب ثـ رد فيـ المؤمنيف يقتمونيـ و يأمرونيـ و أنزؿ الله 
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و قاؿ أبو معشر المدني عف محمد بف قيس و محمد بف كعب " ما رميت إذا رميت الله رمى

قبضة مف التراب فرمى بيا  (ص)لما دنى القوـ بعضيـ البعض أخذ الرسوؿ : القرضي قاؿ 

 (ص)فدخمت في أعينيـ كميـ و أقبؿ أصحاب الرسوؿ " شاىؽ الوجوه"في وجوه القوـ و قاؿ 

. 1(ص)يقتمونيـ و يأسرونيـ و كانت ىزيمتيـ في رمية رسوؿ الله 

و قد روى في ىذه القصة عف عروة بف الزبير و مجاىد و عكرمة و قتادة و غير واحد مف 

. 2ص يوـ بدر و إف كاف قد فعؿ ذلؾ يوـ حنيف أيضاً )الأئمة أنيا نزلت في رمية النبي 

يوـ حنيف رواد ابف وىب عف  (ص)إف ىذا الرمي إنما كاف في خطبة رسوؿ الله  : الأول

و لـ يبؽ في ذلؾ أحد إلا و قد أصابو ذلؾ و كذلؾ روى عنو ابف القاسـ : مالؾ قاؿ مالؾ 

. أيضا 

أف ىذا كاف يوـ أحد حيف رمي أبي بف خمؼ بالحرية في عمقو فكرة أبي منيزما  : الثاني

: و الله ما بؾ مف بأس فقاؿ والله لو بصدؽ عمي قتمني أليس قد قاؿ : فقاؿ لو المشركوف 

في مرجعو  (ص)بالقتؿ بمكة فقاؿ رسوؿ الله  (ص)بؿ أنا أقتمو ،و كاف وعد ربي لرسوؿ الله 

إلى مكة بموضوع يقاؿ لو قاؿ موسى بف عقبة عف ابف شياب يوـ 

لا يبحثوف ما محمد فحمؿ عمى : كاف يوـ أحد قبؿ أبي مقنع في الحديث عمى فرسو يقوؿ 

. 3بربو قتمو (ص)رسوؿ الله 
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حوؿ مف كاف وراء  (ص)و سياؽ الموقؼ أنو وقع حديث بيف الصحابة أنفسيـ و الرسوؿ  -

 النصر في

غزوة بدر فاعتقد بعضيـ أف النصر جاء مف قوتيـ و حيمتيـ إلا أف النصر جاء مف إرادة 

. الله و ذلؾ عبر إنزاؿ الملائكة و الشدة عمى قوة المؤمنيف و إنزاؿ الخلافات بيف المشركيف

: الآية الخامسة

وَمَا كَانَ صَطَتُيُمْ عِندَ الْبَيْتِ إِلاا مُكَاءً وَتَصْدِيَةً  فَذُوقُوا الْعَذَابَ بِمَا كُنتُمْ :" قولو تعالى 

كانت قريش يطفوف بالبيت عراة : قاؿ ابف عباس : إذا عرفت ىذا فقوؿ " (35)تَكْفُرُونَ 

في الطواؼ و يستيزئوف  (ص)كانوا يعارضوف النبي :  مجاىد يصفروف و يصفقوف و قاؿ

بو ويصفروف ويصفقوف و يخمطوف عميو طوافو و صلاتو و قاؿ مقاتؿ كاف إذا صمى 

في المسجد يقوموف عف يمينو و يساره بالتصفير و التصفيؽ ليخمطوا عميو  (ص)الرسوؿ 

صلاتو ،فمعؿ قوؿ ابف عباس كاف المكىء و التصدية نوع عبادة ليـ و لعؿ قوؿ مجاىد و 

وما كاف صلاتيـ عند البيت إلا " و الأوؿ الأقرب لقولو تعالى  (ص)مقاتؿ ،كاف إذا النبي 

 .1"مكآء و تصدية

فسياؽ الموقؼ في ىذه الآية أف قريش كانت تعبد الأصناـ التي حوؿ الكعبة عف طريؽ البكاء  -

. التصفيؽ و ىذا باطؿ لأف ىذه العبادة ليست مف عند الله فما بني عمى باطؿ فيو باطؿو 
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: من خلال الدراسة و البحث فإننا قد توصمنا إلى النتائج التالية
 تعد القصدية من المفاهيم الأساسية في تغيير و تأويل الخطابات و النصوص لما  : أولا

 .لها علاقة بالكلام و المغة عبر الذهن
 توارد مفهوم القصد في التراث المغوي العربي القديم بشكل متواتر كما أنه جاء في : ثانيا

 .المسانيات المعاصرة
 يعد السياق مفهوما مركزيا في التراث المغوي العربي القديم و في المسانيات : ثالثا

 .المعاصرة فهو يعطي التأويل الصحيح لمنصوص و الخطابات 
 إن الربط بين مفهومي القصد و السياق في فهم النصوص و الخطابات هو ربط : رابعا

 .أساسي و ضروري لأنه يعطي لنا الاحتمالات المرجحة لمتأويل
 من خلال الدراسة و البحث في سورة الأنفال عبر الإطلاع في التفاسير المختمفة : خامسا

 :فإنه
وجدنا أن مفهوم القصد قائم في تفسير السورة و تأويمها كما أنه وظف مصطمح المراد و  -

 .المقصود
لا يمكننا أن نفهم معاني آيات السورة إلا بفهم السياقات الموقفية التي وردت فيها عبر ما  -

 .يسمى أسباب النزول التي تجعل من فهم الآية فهماً صحيحا و مرجحاً 
 :يشتمل سياق الموقف في سورة الأنفال من خلال التفاسير إلى سياقين  -
 سياق الموقف العام و الذي يختص بالسورة بأكممها. 
  سياق الموقف الخاص الذي يختص بكل آية من آياتها .
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